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NOCIONES COMUNES EN EDUCACION
POPULAR

LA EDUCACION POPULAR EN CLAVE DE DEBATE

CLAUDIA KOROL

O inventamos o erramos.
Simo6n Rodriguez

La educacion popular nacié en Nuestramérica como pedagogia de “los oprimidos”, que
comprendiendo las razones de su opresion se organizan para enfrentar a la explotacion
capitalista e imperialista. Al caminar se volvidé también pedagogia de “las oprimidas” y de
quienes, sintiéndose vulneradxs por el patriarcado, enfrentan su dominacién; y se entrelazd
como pedagogia de la descolonizacion cultural, con las experiencias diversas de mas de
cinco siglos de resistencia indigena, negra y popular.

En la marcha, frente a los intentos de disolucion de su sentido subversivo, tuvo que
aprender a ser —una y otra vez— pedagogia de los y las de abajo, e insubordinacion frente a
las instituciones que ponen chaleco de fuerza a los procesos transformadores.

En Argentina, una parte significativa de la energia desatada en el 2001, parece acorralada
actualmente en discursos en los cuales un recorte de las superganancias de los sectores
oligarquicos es presentado como la “reforma agraria”; o los planes asistencialistas como
“redistribucion de la riqueza”. Los gestos simbolicos —después de décadas de oscuridad—
tienen una luz enceguecedora, que dificulta el andlisis de los cambios reales en las
relaciones de fuerzas, de los reagrupamientos en el poder, o de los desafios a las politicas



capitalistas y patriarcales hegemonicas. La division y cooptaciéon de los movimientos
populares se acompana del secuestro del lenguaje, de las palabras, e incluso de los suefios.
Sin embargo, seguimos sofiando un mundo diferente, humanizado por nuestras acciones.
Pero como no nos gusta sofiar sin actuar para ver el suefio realizado, revisamos una y otra
vez criticamente nuestras practicas y creencias sobre las mismas, volvemos sobre nuestros
propios pasos.

EL SIGLO 21 DESDE AMERICA LATINA

El sistema capitalista en nuestro continente es —como el patriarcado y el racismo- producto
de siglos de colonialismo y neocolonialismo. En este momento en que su crisis se agrava en
todas las dimensiones (es crisis econdmica, financiera, alimentaria, energética, politica,
cultural) a nivel mundial, se refuerzan los mecanismos de salvataje de su “prestigio” y
sobre todo, de sus desmedidas ganancias. Al mismo tiempo, se multiplican los discursos
fundamentalistas religiosos y politicos que tienden a legitimar la dominacién a través de la
imposicion de una cultura que justifica la exclusion y estigmatizacion del “otro”, del
“diferente”.

El continente es pensado desde una voz principal, a partir de un sujeto hegemonico:
blanco, burgués, masculino, urbano, heterosexual. El resto -la mayoria- es el otro: barbaro,
primitivo, negro, indio, mujer, homosexual, pobre, extranjero; y como tal es subalterno, es
negado, es desvalorizado. La cultura de los violentos vencedores se vuelve dominacion,
pero también sentido comun entre los vencidos y vencidas. Esto explica la colonizacion no
so6lo como ideologia del poder, sino como legitimaciéon del mismo en los cuerpos, ideas,
sentimientos, sentidos y acciones de los colonizados y colonizadas.

La formacion de militantes, en este contexto, se encuentra obligada a desafiar a la
cultura hegemonica que atraviesa y modela -a través de los grandes medios de
comunicacion, las religiones, las practicas politicas clientelares, la escuela publica en
liquidacién-, la subjetividad y los imaginarios populares, especialmente de los sectores mas
vulnerables.

Pero también es necesario cuestionar a las culturas que se proponen ser
contrahegemonicas, discutiendo su eficacia. La posmodernidad progresista, acentuando las
dimensiones fragmentarias de la creacidbn popular, proponiendo la logica del
acontecimiento, de la situacion, de los micropoderes... debilita los esfuerzos para la
articulacion de un pensamiento y una préactica que puedan derrotar a un enemigo
globalizado y poderoso. Por otra parte, las formaciones dogmaéticas de las izquierdas, que
intentan encerrar en unas pocas categorias predominantemente econémicas la riqueza de la
existencia social y de las posibilidades de lucha cultural, favorecen la fragmentacion. Unos
y otros, posmodernxs y dogmaticxs, resultan altamente funcionales a los mecanismos
culturales de la hegemonia dominante.

Desde las corrientes dogmaticas, el didlogo con culturas originarias o con las
corrientes feministas, son consideradas como parte de las logicas “posmodernas”. Se acusa
a quienes sostenemos la necesidad de este didlogo, de complicidad con los procesos de



fragmentacion del sujeto popular promovidos por la cultura posmoderna. Sin embargo, en
nuestra experiencia, las posiciones dogmadticas lejos de contribuir a superar esa
fragmentacion, la estimulan, al dejar fuera del proceso de articulacién del sujeto a un
conjunto de experiencias que consideran “secundarias”.

Es imprescindible reconocer las multiples dindmicas de la dominacion, para aportar
al proceso complejo de creacion de un bloque popular contrahegemonico, y para debatir el
caracter y la metodologia de las propuestas de formacioén politica que actien como
dimension pedagdgica de esa creacion. Los actuales momentos de fragmentacion social
tienen en su base material la desarticulacion de las clases y sectores sociales, como
resultado de la flexibilizaciébn y precarizacion laboral, la desindustrializacion, el
despoblamiento del campo, y por el retroceso en los niveles de conciencia social producido
por la dictadura primero, asi como por el fuerte impacto de la cultura neoliberal, patriarcal,
heteronormativa, en los movimientos populares.

Las urgencias de la sobrevivencia generan formas de militancia basadas en el
pragmatismo y en el cortoplacismo, que estimulan la manera efimera de constitucion y
desarticulacion sucesiva de los agrupamientos de hombres y mujeres agredidos por el
sistema, que no alcanzan a volverse sujetos politicos en la vivencia cotidiana de la
inmediatez. Estas concepciones llevan al desprecio por la teoria, a la acentuacion de la
ruptura entre teorias y practicas, a la limitacion a procesos acotados de "capacitacion" pero
no de formacion, a la subordinacion ideoldgica a las diversas "modas" que se van
renovando desde las usinas de la produccion cultural hegemonica.

(QUE PASA CON LA EDUCACION POPULAR?

En la tltima década se ha producido una multiplicacién de experiencias que se reconocen
como de educacion popular. Desde aquellas que pretenden -aun con dificultades- seguir
siendo pedagogia de los oprimidos y oprimidas, pedagogia revolucionaria, y aquellas que
han disociado las dindmicas y algunas técnicas participativas de la propuesta liberadora, y
tienden a utilizarlas para instituir en su nombre un espacio de contencidén social con una
fuerte marca de asistencialismo, gobernabilidad, y de inclusion subordinada en la
dominacion.

En la experiencia colectiva que venimos realizando desde Pafiuelos en Rebeldia,
intentamos recrear cotidianamente una pedagogia emancipatoria, a la que concebimos
como una dimension especifica de los procesos organizativos y de lucha de las fuerzas
populares y revolucionarias.

Intentamos que sea una pedagogia de la rebeldia, de la esperanza, de la libertad. Una
pedagogia que tiene en su horizonte el socialismo —no como calco ni copia, sino como
creacion heroica de los pueblos (tal como lo concebia José Carlos Mariategui)—. La
entendemos por lo tanto en clave de revolucion permanente, de desafio a las opresiones, de
proceso y de proyecto libertario de los y las de abajo.



Desde Panuelos en Rebeldia participamos en experiencias de recuperacion del
trabajo —con la modalidad de fabricas sin patrones, de cooperativas, de emprendimientos
sociales-, en experiencias de salud comunitaria —que se realizan simultdneamente con la
socializacion de saberes ancestrales—, en propuestas de recreaciéon y comunicacion popular
que se alejan del pasatismo promovido por los grandes medios de comunicacion. También
somos parte de las batallas de defensa de los bienes comunes, de los territorios, del medio
ambiente, frente a las politicas depredadoras y expropiatorias del capital. Junto a las
mujeres y a los colectivos de la diversidad sexual desafiamos el avasallamiento de nuestros
cuerpos, de nuestras subjetividades, de nuestra sexualidad realizado sistematicamente por el
machismo y por la heteronormatividad impuestos violentamente por la cultura patriarcal.
Trataremos ahora de explicitar un poco mas algunos elementos de nuestra propuesta y de
nuestra experiencia:

- Concebimos a la Educacion Popular como pedagogia de los oprimidos y oprimidas, y no
como pedagogia para los oprimidos y oprimidas. A nuestro entender, el sujeto de la
educacion popular estd constituido fundamentalmente por los movimientos populares que
se organizan en procesos de resistencia, y que conciben a la educacion como una de sus
dimensiones organizativas. El sujeto no son Ixs educadorxs que pretenden “iluminar” con
sus teorias revolucionarias a Ixs sectores populares, ni siquiera Ixs educandxs de manera
aislada, sino los sectores populares que —con o sin ayuda de educadorxs externos al
movimiento— se preparan en diferentes terrenos para hacer sus luchas mas eficaces.
Entender la Educaciéon Popular como pedagogia de los oprimidos y oprimidas,
significa afirmar el protagonismo del sujeto popular en la creacion historica revolucionaria.

- Es pedagogia de la rebeldia frente al sistema y no de la adaptacion al mismo. Esta
posicion estd en polémica con quienes realizan practicas que tienen fuertes componentes de
asistencialismo y clientelismo, promovidas fundamentalmente desde algunos espacios
gubernamentales, ONGs e Iglesias, con el objetivo de “contener” y de “adaptar” a los
sectores sociales excluidos, en una inclusion subordinada. Es una contencion que funciona
en clave de disciplinamiento: se trata de “contener” en el corralito de las politicas de
sobrevivencia, reduciéndose la formacion -por lo general- a propuestas de “entrenamiento”
en algunos saberes necesarios para no morir. Estas ‘“capacitaciones” en proyectos
productivos del circuito asistencial, no sélo van dando legitimidad a ese circuito; también
son mecanismos de multiplicaciéon de la explotacion, de la extracciéon de plusvalia, e
incluso de “autoexplotacion”.

En la mayoria de los casos, los mismos educadores y educadoras estan precarizados,
con lo que se va creando un ‘“acostumbramiento” a la idea de sobrevivir de cualquier
manera, perdiendo los derechos sociales conquistados por los trabajadores y trabajadoras, y
se legitima una concepcidn de la educacion en la que se fragmentan los saberes hasta el
punto de decidirse de manera pragmatica cudles deben ser “transmitidos” y cudles “no son



necesarios”, en procesos que mas de formacion vienen a resultar de “adiestramiento” para
algunas labores.

Rechazar estas propuestas nos coloca muchas veces en los limites testimoniales del
gjercicio critico... pero aceptar la subordinacion a las logicas ideoldgicas y simbolicas del
poder nos arrastra a un terreno abonado por el cortoplacismo y la mediocridad (cuando no
como socios/as subordinados de corruptelas escandalosas).

De esta manera, el objetivo de la educacion popular no es la adaptacion ni la
inclusion en el sistema de dominacién, sino el combate al mismo con el objetivo de su
destruccion. Y en el “mientras tanto”, el objetivo es crear las fuerzas populares con
capacidad para dar esa batalla.

- Es pedagogia de la organizacion popular. Se realiza prioritariamente desde las
organizaciones en lucha, tendiendo a fortalecer a su militancia en los distintos ambitos que
tienen de andlisis critico de la realidad y de transformacién de la misma. En este marco,
polemizamos con los criterios que establecen fuertes diferencias jerarquicas entre los
procesos educativos “de base”, y los destinados a “los cuadros”. Pensamos a la Educacion
Popular como teoria del conocimiento, que sustenta todos los procesos de estudio y de
reflexion sobre la practica, o de debate tedrico. La division en “base” y “cuadros”, establece
una jerarquia en las organizaciones que en gran medida ha sido desmentida por el proceso
histérico. Son muchos los “cuadros” revolucionarios que rapidamente se han vuelto
“cuadros” del sistema. Y son muchos los y las “militantes de base” que se han mantenido
fieles al ideario y a las necesidades populares. El reconocimiento de diferentes tipos de
experiencias —hecho real, que constituye una riqueza de los movimientos— no debiera
derivar en una construccion jerarquica, sino en la oportunidad de un intercambio de saberes
enriquecido por las mismas.

Tampoco creemos que se deba establecer una jerarquia entre los diferentes tipos de
opresiones y de luchas contra las mismas. Concebimos a la educacion popular como una
pedagogia de los sujetos organizados o que tienden a organizarse para luchar contra todas
las formas de alienacion, de negacion de nuestro ser social, de enajenacion de nuestra
fuerza y capacidad creativa. La dimension organizativa es una parte esencial de esta teoria
del conocimiento, basada en el trabajo grupal, y en la conviccidon de que la Uinica manera de
transformacion del mundo es a partir de la lucha colectiva de los oprimidos y oprimidas.

- Es una pedagogia del conflicto social, que se desenvuelve al calor de las movilizaciones
sociales y politicas, y de la creacién de experiencia de poder popular. Sus contenidos,
métodos, propuestas, no se deciden por fuera del grupo social que forma parte del proceso
educativo, sino que se va realizando junto y como decision del grupo. En este sentido, se
aleja de aquellas concepciones de algunas izquierdas que se consideran poseedoras de
verdades que deben “ensefiar” a “la clase”; posicion que Paulo Freire caracterizd como
“educacion bancaria”, porque sigue suponiendo que en un lugar elitista esta el dominio del
saber y en otro esta la ignorancia, y considera que el acto educativo se limita a “transferir”



o “depositar” ese saber, para “iluminar” a los que no lo tienen. La Educacion Popular
estimula, por el contrario, procesos de creacion colectiva de conocimientos, de
descubrimiento del mundo, de didlogo de saberes.

- Es una pedagogia de la descolonizacion, del develamiento de las marcas eurocéntricas y
occidentales de la cultura dominante. En nuestro continente, marcado a fuego por los
genocidios propiciados por la cultura capitalista, patriarcal, racista, impuesta por la
conquista, la colonizacién y la recolonizacion, es imprescindible pensar en una mirada
profundamente critica del eurocentrismo y de sus logicas racionalistas, basadas en ideales
como el “desarrollo”, el “progreso”, la “civilizacion”. Es necesario plantearnos -en el
contexto de la crisis del capitalismo “desarrollado” y de llamado ‘“‘socialismo real”-, la
necesidad de dar una vuelta radical en las maneras de pensar y pensarnos, de sentir, de
crear, haciendo del reconocimiento de la multiculturalidad una oportunidad de crecer en la
diversidad, y de encuentro de pistas que permitan detener la destruccion del planeta.

Esto nos obliga a cuestionar nuestras propias ideas sobre las formas de vida
deseables, tanto en su dimension colectiva como individual, los modelos pensados de
socialismo, los proyectos populares en los que nos involucramos.

Esta concepcion propone un debate tanto al modelo hegemodnico de educacion —
esencialmente colonial—, como a las propuestas de algunas corrientes de izquierda que han
hecho del paradigma occidental de desarrollo su principal fuente de inspiracion.

Sin renunciar a los aportes que puedan provenir de todos los saberes existentes en el
mundo, es necesario pensar la realidad desde América Latina, desde nuestra historia, desde
los sujetos que la constituyen, desde nuestra identidad indoamericana, desde nuestros
saberes, desde nuestros suefios, desde nuestros cuerpos sometidos, y desde nuestros cuerpos
rebeldes.

Polemizamos con algunas construcciones sostenidas desde la izquierda, que llevan a
negar las raices culturales y politicas de los movimientos populares del continente,
reduciendo el conjunto de contradicciones de una sociedad a la contradiccion clasista
(jerarquizada como contradiccion principal, y considerada en muchos casos como Unica y
prioritaria).

Fundamentamos nuestro pensamiento en el marxismo, e intentamos despojar al
mismo de las connotaciones que provienen de interpretaciones sectarias, dogmaticas, que
esterilizan su mayor potencia: la capacidad critica, la dialéctica revolucionaria, la
metodologia de andlisis de la realidad con el objetivo de su transformacion.

Esto significa al menos dos desafios inmediatos: una reflexiéon profunda sobre
nuestra historia, y sobre la manera en la que se ensefia en escuelas y universidades, y la
critica de las bases epistemoldgicas de todas las ciencias, que han convertido a las
universidades en dependencias de las grandes empresas. La colonizacioén de los saberes es
especialmente visible en las practicas académicas, que -con valiosas excepciones- cada vez
mas se han colocado al servicio de los intereses de las corporaciones transnacionales, como
se expresa en la aceptacion de fondos por parte de muchas universidades de las mineras



como La Alumbrera, o de “donaciones” de transnacionales del agronegocio como
Monsanto. La reaccion que una parte de la comunidad universitaria viene realizando frente
a estos fondos, inaugura nuevos debates en el campo académico, y promueve puentes con el
mundo de las victimas de las politicas de las transnacionales.

Desde nuestra experiencia, interactuamos con aquellas franjas del movimiento
universitario que tejen sus compromisos con los movimientos populares, contribuyendo con
seriedad y profundidad al develamiento de los intereses que estdn hoy en juego en aquellas
disputas.

También tejemos redes con las educadoras y educadores que en los diferentes
niveles del sistema de educacién publica intentan abrir paso a una pedagogia critica,
cuestionadora del statu quo, transformadora y desafiante de las l6gicas que esperan de este
espacio la mera reproduccion de los saberes de la dominacion.

Descolonizar nuestras maneras de estar y de sentir, de pensar y de vivir, exige un
enorme esfuerzo grupal que tenga signos claros de cambio, de critica, de re-educacion; que
desafie lo “aprendido” en la “socializacion” en la que nos hemos de-formado. Es un
esfuerzo que solo puede concretarse en la lucha, en la praxis transformadora, en la fuerza
que se reune en el gesto colectivo. Es un proceso fundante de nuevas identidades, de nuevas
practicas, de proyectos de creacion de poder popular, de soberania, de independencia, de
libertad, de socialismo, que seguramente no podran realizarse tan s6lo en términos de un
grupo —por mas amplio que éste fuera-, ni siquiera de un pueblo-nacion; sino que tendran
que ir forjdndose en una perspectiva continental, indoamericana, desde nuestra América
mestiza.

Se trata de la posibilidad de ir proyectando la integralidad de la lucha, superando los
mecanismos de fragmentacion y dispersion de los esfuerzos populares. No hablamos de la
suma cadtica de fragmentos, sino de la posibilidad de inventar y realizar un proyecto
popular, con un horizonte que se proyecte desde las luchas anticoloniales hacia practicas
alternativas originales, comunitarias, sociales, nacionales, continentales, internacionalistas,
en las que el didlogo de saberes, de haceres, de sentires, de suefios, permitan que nuestros
colores y olores, gustos y palabras, cuerpos y gestos, avancen hacia una manera de
encuentro basada en la alegria del descubrimiento, en la continuidad terca y rebelde de mas
de cinco siglos de resistencia indigena, negra, feminista y popular.

- Es una pedagogia de la dialéctica practica-teoria-practica, que intenta superar las
dicotomias trabajo manual-trabajo intelectual. Creemos firmemente que las experiencias
historicas de los pueblos son una fuente ineludible de conocimiento, que la teoria debe
integrar, a partir del esfuerzo colectivo por leer y reescribir el mundo. Desde esta
perspectiva, los procesos de conocimiento no se agotan en las busquedas académicas. Es
imprescindible el didlogo de los saberes académicos y de los diversos saberes populares.

La educacion liberal y su pedagogia han ido creando sucesivas disociaciones. Una
de ellas es la dicotomia entre trabajo manual y trabajo intelectual, en la cual queda
desvalorizado el trabajo manual. Esta experiencia conduce a la distancia entre “los que
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hacen” y “los que piensan”, entre los “intelectuales” y “los trabajadores”. Estas dicotomias,
al tiempo que privilegian el pensar sobre el hacer, también priorizan el pensar sobre el
sentir, y la “mente” sobre “el cuerpo”. Este sistema dicotdmico escinde no sélo a los
grupos, sino también a las personas, siendo un factor de alienacion de los seres humanos.
En los grupos populares, cuando se traslada esa dicotomia, queda de un lado la teoria y del
otro la practica. De ahi surge una concepcion elitista de la elaboracion tedrica, que deposita
en los intelectuales o en los “cuadros politicos” esta tarea, como supuestos portadores del
saber. La teoria queda fuera del movimiento, y debe ser “transmitida” al mismo,
perdiéndose la capacidad de que el movimiento popular en si se constituya como intelectual
colectivo, en el cual los “intelectuales orgéanicos”, al decir de Gramsci, sean parte —y no
aparte- del mismo.

En nuestra concepcion de Educacién Popular, la clave del proceso educativo es la
batalla contra la alienacién que escinde a las personas, y la constitucion de los movimientos
populares como intelectuales colectivos. En ellos aportan de manera destacada los
intelectuales “organicos”, tanto los que provienen de la academia, como los que se han
formado en las organizaciones populares. La integracion en la praxis cotidiana, permite a
los intelectuales y a los movimientos —intelectuales colectivos- ganar capacidad de
comprension de la realidad que quieren transformar.

La sistematizacion de los procesos de lucha, de debate, la relacion practica —teoria —
practica, enriquece los andlisis y es en si mismo un momento educativo por excelencia.
Aporta a esta reflexion el concepto de “hombre nuevo” del Che, quien creia en el trabajo
voluntario como camino para su formacion en la lucha revolucionaria. El Che analizaba que
en la educacion anticapitalista, era imprescindible librar una batalla cotidiana contra la
enajenacion que produce el trabajo convertido en mercancia. Veia al trabajo voluntario
como una de las posibles expresiones de un tipo de trabajo liberado de la coaccion del
capital y del mercado.

Otro debate necesario, vinculado con la relacion teoria-practica, es el tema de la
dogmatizacion de la teoria. Muchas veces, los compafieros y compafieras considerados
“intelectuales” por el movimiento revolucionario, comparten muy poco de las vivencias de
este movimiento, salvo en momentos en que actian como “docentes”, “ensefiando” de
manera directa o a través de sus libros, lo que “el pueblo deberia saber para luchar mejor”.
Es una reproduccion de las concepciones iluministas, en la que se perjudican fuertemente
tanto la teoria como las practicas.

Es importante a la hora de repensar los horizontes de la formacion politica, someter
a critica no solo la cultura capitalista, sino también aquellos modelos que en nombre del
socialismo cimentaron diferentes corrientes de dogmatismo, una de cuyas caracteristicas
comunes es la negaciéon de la dialéctica marxista, que permite establecer el caréacter
cambiante, las fuentes del movimiento, la historicidad de los procesos. Los enfoques
dogmaticos, simplifican el andlisis de la realidad en unas pocas contradicciones antagdnicas
—retrato en blanco y negro-. Desde esa logica, se reacciona ante los procesos de
despolitizacion y desideologizacion de los movimientos, regresando a los enfoques
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tradicionales de homogeneizacion politica que no favorecen el analisis del complejo mundo
en el que estamos insertos, quienes aspiramos a revolucionarlo. Se reproducen modelos de
enajenacion de los sujetos, al reforzar la vivencia de un saber que desvaloriza el
conocimiento construido por los colectivos populares.

La necesidad de colocar en el centro de la accioén politica la tarea de formar un
bloque politico social contrahegemoénico, no puede resolverse pretendiendo instalar una
logica falsamente homogeneizadora de las diferencias

- Es una pedagogia de la autonomia. Entendemos la autonomia como la capacidad de las
organizaciones populares para determinar por si mismas sus rumbos, sus proyectos, las
maneras de realizarlos, sin volverse instrumentos de politicas que se resuelven sin su
protagonismo. Aun aceptando las posibilidades que ofrece el Estado nacional como
trinchera de disputa de las politicas de soberania nacional y popular, es necesario cuestionar
las concepciones que niegan la autonomia de los movimientos populares, y pretenden
manipularlos desde la gestion estatal, atravesada como esta la misma por fuertes logicas de
burocracia, clientelismo y corrupcion. La autonomia de los movimientos populares, en esta
perspectiva, no significa la reclusion en un lugar testimonial de critica o de oposicion a uno
u otro gobierno, sino la capacidad de los mismos para actuar desde sus intereses y
necesidades, en didlogo con otros movimientos, y si es conveniente, interpelar o apoyar a
los diferentes niveles de los gobiernos que pueden favorecer una resolucion positiva de sus
demandas.

- Es wuna pedagogia anticapitalista, antiimperialista, de liberacion nacional e
internacionalista. Frente al ascenso de las movilizaciones populares que se enfrentan a las
politicas de saqueo y destruccion de nuestras sociedades, estimuladas por el deterioro en el
imaginario social del mito publicitario de los afios 90 sobre los supuestos beneficios de las
politicas neoliberales, la respuesta desde las fracciones del poder es el resurgimiento y
fortalecimiento de tendencias militaristas, guerreristas, con las que se disponen a defender,
reproducir y ampliar la explotacion de los pueblos oprimidos. En esta dinamica se ponen a
la orden del dia nuevas invasiones, golpes de estado, intervenciones, bases militares,
aumento de la carrera armamentista, politicas de desestabilizacion de los regimenes
democratico populares. Se plantea un escenario internacional en el que cobran un fuerte
protagonismo las propuestas antiimperialistas, que enfrentan el nuevo reparto del mundo
que promueven las corporaciones transnacionales, y los grandes bloques imperialistas.

La Educacion Popular tiene el desafio de asumir un aporte concreto en las batallas
de liberacion nacional, de defensa de la soberania, en los procesos antiimperialistas locales,
regionales y continentales, en la gestacion de alternativas frente a los bloques de poder
mundial.

La batalla antiimperialista, como dimension especifica de la lucha anticapitalista,
implica conocer mejor las modalidades que asume hoy esta dominacion, y en particular sus
mecanismos de generacion de consenso y de cooptacion de las fuerzas sociales, y de los
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centros de produccion de conocimiento. El poder mundial disputa e intenta apropiarse de
todo el campo de los saberes, desde los saberes académicos, generados en los centros
propios de investigacion, hasta los saberes populares, a los que no so6lo aspira a “conocer”,
sino también a “poseer” y “patentar”.

Desde la Educacion Popular realizamos una revalorizacion del saber popular en la
lucha contrahegemonica, que tiende a resguardar los conocimientos acumulados por los
pueblos originarios, las comunidades campesinas, las mujeres de los sectores populares,
como parte de las “armas” de la resistencia, de su capacidad de sobrevivencia y de gestion
de alternativas.

El internacionalismo, en las condiciones de globalizacion del capitalismo, es una
exigencia de nuestro proyecto politico pedagogico. Comprender las relaciones existentes en
el mundo hegemonico, ha vuelto mas complejas las luchas reivindicativas y politicas. En tal
sentido se trata no s6lo de asumir, como lo hace la Via Campesina, la consigna de
“Globalicemos la lucha, globalicemos la esperanza”, pensadas estas “globalizaciones” en
una perspectiva contrahegemonica. Es fundamental también hacer del internacionalismo
practico, de la solidaridad con los que luchan en cualquier parte del mundo, una manera de
autoeducarnos, de formar nuestra sensibilidad ante los sufrimientos y dolores, suefios y
esperanzas en cualquier rincoén del planeta. Estas vivencias internacionalistas amplian al
mismo tiempo nuestros horizontes de andlisis, y nos permiten aprender de las multiples
experiencias de lucha que se desarrollan en nuestro tiempo.

- Es una pedagogia feminista, socialista, libertaria, del “buen vivir”. Nuestra meta es crear
colectivamente, en un diadlogo fraternal con los diferentes colectivos de lucha, un proyecto
que permita el encuentro de las propuestas emancipatorias, libertarias, que los pueblos han
ido inventando en su marcha. No se trata de la suma de demandas, sino de la ampliacion del
horizonte de nuestros suefos. Es por ello una pedagogia de cuerpos en movimiento, de
sujetos colectivos, de socializacion de los saberes y de las esperanzas, de creacion de
nuevas relaciones entre los diversos géneros, y de los seres humanos con la naturaleza.

El paradigma libertario anima nuestras iniciativas, cada vez que pensamos a la educacion
“como préactica de la libertad” —de acuerdo con las primeras busquedas “humanistas” de
Paulo Freire-. Y es desde esa libertad que imaginamos la posibilidad de que la humanidad
vuelva a plantearse como meta el proyecto socialista. Un proyecto que necesariamente
tendrd que enamorar la lucha anticapitalista con la lucha antipatriarcal y anticolonial. Que
requiere de la mirada critica de todas las experiencias realizadas hasta el momento, en
nombre del socialismo.

Con esta concepcion de Educacion Popular intentamos trabajar. Nuestra propuesta
es inacabada, y no pretende ser mas que un aporte al didlogo que puede realizarse en
cualquier &mbito donde haya sujetos con disposicion a la lucha y al didlogo creativo.

Nos resulta sumamente auspiciosa la multiplicacion de experiencias de Educacion
Popular que vienen promoviendo diferentes movimientos sociales. También valoramos la
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gran batalla que estan dando los educadores y educadoras que defienden la educacion
publica, como espacio fundamental de lucha politica y pedagodgica. No creemos que haya
que optar obligatoriamente por un lugar u otro de construccion de la propuesta, sino que las
posibilidades que tenemos en este momento, nos permiten trabajar criticamente en los mas
diversos campos de accion.

Entendemos que seria sumamente productiva la creacion de espacios comunes en
los que podamos problematizar las experiencias en las que participamos, de manera de
aprender colectivamente de las mismas, y fortalecerlas, identificando sus debilidades, y
sumando fuerzas para superarlas.

La Educacion Popular estd en una encrucijada. Si se conforma con ser una
metodologia “democratica” de intervencion social, con fines de inclusion de los marginados
y marginadas, quedard atrapada en las redes fuertes y resistentes del poder, que se rehacen a
cada paso.

Quisiéramos pensar que en sus diferentes expresiones, tenderemos a multiplicar la
experiencia desde el lugar de la rebeldia, de la insubordinacion frente a todas las
dominaciones. A hacer de la Educacién Popular el lugar donde la indignacidn, la rabia, el
deseo, y las esperanzas de cambiar la vida encuentren no so6lo su lugar, sino también un
camino posible.

Buenos Aires, 6 de junio, 2012.
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QUE ES HOY LA EDUCACION POPULAR PARA NOSOTROS
ESTHER PEREZ

Por qué hay que definir qué es la EP. En la América Latina existe un campo de experiencia
practicas y reflexiones tedricas de contornos vagos al que se denomina Educacion Popular
o “pedagogia del oprimido”. Defino como vagos sus contornos, por dos razones. De un
lado, han existido a lo largo de mas de veinte afios numerosas practicas que asumen ese
nombre, a cuya suma total o parcial en ocasiones incluso se ha calificado de movimiento.
Sin embargo, esas practicas han hecho énfasis en discusiones, capacidades y objetivos tan
dispares que resulta dificil entenderlas como algo homogéneo, incluso si se admite la idea
de pluralidad y contextualizacion que ellas reivindican.

Del otro lado, porque més alla de ese campo existe una conciencia a veces difusa en
algunos movimientos y espacios politicos y de ciencias sociales sobre la existencia del
mismo y de su potencialidad, pero varia mucho en esos espacios el contacto con esas
practicas o el conocimiento de sus realidades, avances, retos, potencialidades y limites. Y
también de la naturaleza posible de su vinculacion con ellas.

Esa vaguedad obliga, si se quieren evitar equivocos y lograr conocimiento real, a explicar
qué se entiende en cada caso concreto por pedagogia del oprimido, Gnica manera de
encontrar las afinidades y las diferencias entre grupos de practicas y reflexiones, y también
vinculos fructiferos con otros niveles del pensamiento y la accion sociales. Estas afinidades
y vinculos podrian ayudar a remontar el aislamiento, a potenciar la efectividad y a
encontrar nuevos caminos y alianzas.

A partir de ahora, entonces, voy a hablar de qué es para nosotros, un grupo de educadores
populares cubanos la concepcion de pedagogia del oprimido que anima nuestra practica, y
también de los que me parecen sus retos y limites actuales. Aclaro, sin embargo, que
inevitablemente esta reflexion estd también inficionada de una voluntad de articulacion y
una realidad de vinculos con otras experiencias latinoamericanas con las que compartimos
ideas basicas e ideales, asi que no me voy a referir estrictamente al contexto cubano.
Porque, ademas, siempre me ha parecido que el marco ideal para pensar la Educacion
Popular a nivel de su promesa mas general y de sus objetivos ultimos es el de la América
Latina.

Empiezo siempre por decir qué no creo que es la pedagogia del oprimido: no es una
metodologia, una didactica, un conjunto de métodos y técnicas neutros -casi nada lo es-,
sino un pensamiento pedagogico que, posiciondndose ante la realidad social, apuesta a la
educaciéon como una herramienta fundamental de la transformacion cultural que considera
imprescindible para el triunfo y consolidacion de un bloque popular. Y esta definicion, por
supuesto, es ya una toma de posicion, porque hay practicas que se llaman de Educacion
Popular que no creo que puedan compartirla. Quisiera descomponerla en sus distintos
elementos. El posicionamiento supone, basicamente, el reconocimiento de ciertas cosas:

a) la injusticia intrinseca del capitalismo y sus expresiones nacionales;
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b) la reproduccion del sistema mediante mecanismos de legitimacion ideologica y cultural;
c) la existencia de opresiones diversas pero interrelacionadas, introyectadas por los
individuos y los grupos humanos;

d) la presencia de un sector “popular’-plural- por oposiciéon a otro “antipopular”, que se
definen en su enfrentamiento;

e) la necesidad de entender la praxis social como una unidad inseparable de reflexion y
accion;

f) la autonomia relativa de las opresiones de matriz cultural y, por tanto, el reconocimiento
de que pueden reproducirse mas alld del desmontaje o destruccion de relaciones de
opresion econdmicas u otras estructurales;

g) la importancia de la criticidad de los sujetos -individuales y colectivos- para que los
procesos liberadores del campo popular se desplieguen en toda su potencialidad.

Hasta ahi, grosso modo, lo que me parece fundamental de la toma de posicion. Pero la
pedagogia del oprimido es todavia algo més especifico. Por eso es que anadia en su
definiciébn que apuesta a la educacién como herramienta. El punto de partida para esa
apuesta es que reconoce la politicidad de toda practica educativa. Esto es, sostiene que
ninguna educacién es neutra, que todas estan prefiadas de asunciones, premisas y modos de
hacer que las hacen parte de un proyecto, de un ideal de sociedad. Y, por tanto, construir
una pedagogia del oprimido, entonces, igual que construir una nueva forma de ser en
sociedad desde la opresion con vistas a su superacion, tiene que ser un esfuerzo consciente
e intencionado.

Al mismo tiempo, tiene que reconocerse inacabado al partir, ya que es s6lo en el proceso de
toma de conciencia de las opresiones y superacion mediante la praxis social de las mismas
que se puede completar. En otras palabras, hay que partir a su puesta en practica sin todos
los mapas trazados, y reconociendo que hay una “tierra incognita” para orientarse en la cual
habrd que ser muy firme en los principios antes mencionados y también en ciertos
elementos de método que sirvan para superar las intencionalidades de sujecion incrustadas
en las practicas educativas vigentes; pero al mismo tiempo tendrdn que mantener todo el
tiempo la capacidad de cambio, innovacion, transformacion de la propia practica.

(Cuadles son esos elementos de método? Mencionaré los que me parecen mas relevantes:

a) el reconocimiento de la existencia de saberes populares: esos saberes son de distinto
orden. Tienen que ver con conocimientos, y también con formas de relacion y
comunicacion. Su organizacion interna y su relacion con el medio (esto es, a qué se aplican,
de qué manera, por qué vias) son diversos y difieren en muchos casos de los legitimados
por la cultura dominante y estructurados en torno a sus nociones de ldgica u orden. Por otro
lado, esos saberes incluyen la adecuacion a la dominacion, producen “palabra oprimida”,
por lo que su aceptacion acritica porque son “populares” es, en el mejor de los casos,
ingenuidad. Por estas razones, la comprension a fondo de esos saberes, la “pronunciacion
de la palabra” por parte de los grupos implicados en las practicas educativas para de ahi
proceder a su desmontaje, a la vision de su envés, es imprescindible para un proceso
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educativo que pretenda superar “una concepcion del mundo impuesta mecadnicamente por el
ambiente externo”.

b) La necesidad de que esos saberes conversen con los estructurados o codificados por la
ciencia: no quedarse en el saber popular, reconocer el derecho de los sectores populares a
acceder a los de los “cultos”. Al mismo tiempo, someter a la mirada critica también esos
saberes que porta el educador: sus valores, principios de organizacion, intencionalidad.
Abrirse al reto de cuestionar su legitimidad desde la de los otros, reconocer el error o la
incertidumbre.

c) De todo lo anterior se desprende una modificacion de la relaciéon educador-educando.
Esta, que quizas ha sido la mas conocida de las propuestas de la pedagogia del oprimido, no
quiere decir, sin embargo, ni la desaparicion del educador (en tanto conductor de un
proceso estructurado, con intenciones, con objetivos, con métodos) ni la detencion del
proceso en la explicitacion de los saberes de los implicados, esto es, la facilitacion del
primer paso del proceso, el de “pronunciacion de la palabra”. Supone, si, la construccion de
corresponsabilidad con el proceso y conlleva tanto el placer del aprendizaje como su
“momento de dolor”, esto es, las renuncias a lo “sabido anterior” y tomas de posicion que
pueden ser transgresiones de normas grupales o sociales, con las consiguientes rupturas.

d) Porque, en ultima instancia, la pedagogia del oprimido parte de la practica social real de
los implicados, profundiza en ella con el auxilio de todos los instrumentos a su alcance y
vuelve a ascender a una practica transformada y transformadora. Es este el mecanismo del
proceso de concientizacidon: toma de conciencia acerca de las relaciones sociales que
vivimos, didlogo profundizador, toma de posicion en relacion con aquéllas.

e) Lo anterior hace que resulte obvia la relacion educacion-organizacion, relacion compleja
mediante la cual la una potencia a la otra, y que se expresa mas visiblemente en el uso
privilegiado por parte de la Educacion Popular de las practicas educativas grupales. La
pedagogia del oprimido pretende intervenir en la creacion de organizaciones, y en sus
practicas y funcionamiento. Este tema, debilitado en los ultimos afios en la agenda de los
centros latinoamericanos de Educacion Popular, es, sin embargo, hoy por hoy, en medio de
la crisis y la pérdida de legitimidad de muchas organizaciones populares, de la mayor
importancia.

f) Otro tema que ha perdido relevancia y que, sin embargo, me parece que sigue siendo
principal entre nuestros problemas, es el que en los 80 se solia denominar como el de la
integralidad. Lo entiendo en dos sentidos: de un lado, al nivel de las organizaciones, se trata
de contribuir a que no resulten funcionales al sistema y a que no reproduzcan en su seno los
mismos vicios y practicas de mando de la dominacion. En otras palabras, que estén siempre
un paso mas alla de la adecuacion y de la cooptacion, y que sean el humus de hombres y
mujeres nuevos y de relaciones sociales y humanas nuevas.

Del otro lado, lo que es condicion de lo anterior: el trabajo con la totalidad de cada uno de
los y las militantes. Solo en la medida en que cada uno y cada una de las personas se
desarrolle intelectual, afectiva, axiologicamente, serd posible la nueva sociedad. El
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socialismo no puede ser, no es s6lo -aunque también es- la reparticion de la riqueza social.
Las personas del socialismo tendrdn que ser nuevas o el socialismo no sera.

Este tema es muy importante también porque el asalto que ha hecho esta fase del
capitalismo a las relaciones comunitarias (en el sentido mas amplio de la palabra) ha
producido fragmentaciones, anomia, quiebres de los vinculos sociales. Hay que recrearlos a
contrapelo del “sentido comun” individualista, fragmentador, tecnoeficiente, desde nuestras
organizaciones y nuestra cotidianidad.

g) Por ultimo, algo imprescindible para todo lo anterior y que constituye, en realidad, la
base de sentido de toda la propuesta: la contribucion a la instalacion en las personas de una
criticidad que permita discernir, filtrar, juzgar, relacionar, tomar partido, entender; que
permita que, tanto en las condiciones de una sociedad hegemonizada por la dominacion
burguesa como en las de una sociedad que emprende el largo camino de la transicion
socialista, los sujetos individuales y colectivos puedan y deban pensar su realidad y, a partir
de ese pensamiento, aporten iniciativas, enriquezcan el proyecto, influyan en el proceso y
construyan relaciones mas humanas y mads ricas, capaces de superar la dominacién
capitalista, con su extrema densidad y complejidad actuales.

Estos principios hacen que las practicas de Educacion Popular tengan que ser muy
complejas. Si la pedagogia del oprimido quiere desplegarse en la totalidad de su reto y su
promesa y no limitarse a crear espacios acotados de seudoparticipacion, en tltima instancia
funcionales al sistema, estard siempre, como dice un cantante cubano, con un pie en el
presente y otro en el vacio tratando de colocarlo en el porvenir. Siempre tendrd que
concretarse en practicas contextualizadas (esto es, que respondan a las necesidades, a las
preguntas del lugar y el tiempo en que se realizan) y, al mismo tiempo, tendrd que formar
parte de la acumulacion cultural anticapitalista. En otras palabras, tendra que actuar en el
terreno de la politica y también en el de la cultura, que tienen tiempos, urgencias y reclamos
diferentes que en ocasiones son real o aparentemente paraddjicos o contradictorios.
Quisiera terminar con algunos retos generales que me parece que se le presentan a las
practicas de Educacion Popular en estos momentos en cada una de sus concreciones. Si
nuestro horizonte Ultimo es la creacion de una nueva sociedad, de nuevas relaciones que
abarcan desde la produccion hasta la convivencia, relaciones que serdn diferentes por su
naturaleza a las engendradas por el capitalismo, pero desde las relaciones presentes,
algunos temas saltan como importantisimos:

develar lo que hay en nuestras culturas populares de liberador y también de opresor: ser
autocriticos;

explorar més a fondo el famoso tema de la relacion entre lo social y lo politico: lo social,
para ser fuerza transformadora capaz tiene que expresarse politicamente; las instancias
politicas, por su parte, para no suplantar al movimiento, tienen que tener otra canalizacion
de lo social que no sea la instrumentacion. La Educacion Popular tiene un papel que
desempefiar para catalizar este proceso de amores entre estas dos instancias imprescindibles
de actuacion del campo popular;
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contribuir a una cultura de debate en nuestras organizaciones que fomente la fraternidad, el
respeto, el uso fructifero de esa herramienta imprescindible;

ser inclusiva: la educacion politica no puede ser estrecha, no puede estar limitada a los
temas tradicionalmente “politicos”. Tiene que servir para la socializacién de los hallazgos
de las ciencias sociales en todos los campos, y también, de la complejidad de la ética y de la
belleza.

19



LA DIMENSION TERRITORIAL Y EL MAPEO
COLECTIVO CRITICO

CARTOGRAFIARNOS: MAPEAR LAS VIOLENCIAS SOBRE
NUESTROS TERRITORIOS

DANIEL MONTANEZ & CESAR POPOCA

La violencia sobre nuestros territorios es una constante en nuestra region y atraviesa
numerosas dimensiones de nuestra vida y nuestros pueblos de forma relacionada y
compleja. Conceptos como “despojo” y “extractivismo” cobran asi en la actualidad una
fuerza cada vez mayor, tanto en los medios de comunicacién como en las denuncias de
diversos colectivos y en nuestro lenguaje cotidiano. Es por ello que en este texto
planteamos de forma teodrica y practica el ejercicio del mapeo colectivo de nuestros
territorios, los diferentes despojos hacia ellos en la actualidad y los procesos de resistencia
que emprendemos frente a las distintas formas en las que se les ataca. El objetivo de este
mapeo radica fundamentalmente en reconocernos bajo nuestras propias formas e ideas
territoriales, para asi fortalecer nuestros procesos de lucha y defensa del territorio en los
que, queramos o no, estamos de una forma u otra inmersos.

L0 IMPORTANTE MO €5 LO QUE PASA, SINO Quidn

/

DEFINE LOS ACONTECIMIENTDS
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CARTOGRAFIAR NUESTRO TERRITORIO

1
0 mapeas o te mapean

(QUE ES LA CARTOGRAFIA?

La cartografia suele definirse como la ciencia de hacer mapas. Su etimologia deriva de la
union del vocablo latino charta (carta, mapa) y del vocablo griego graphein (grafiar,
escribir), es decir, se trata del arte de expresar graficamente representaciones del espacio.
Ahi podrian entrar representaciones poéticas, novelisticas, ideograficas, conceptuales,
pictdricas y un largo etcétera del espacio

Sin embargo, la reduccion de la ciencia cartografica a un mero arte de elaboracion de
mapas modernos, entendidos como ejercicios de representacion del espacio ligados a la
concepcion territorial de las élites capitalistas, ha predominado hasta nuestros dias. Con ello
se ha producido un importante acervo de informacion determinante para el dominio de los
pueblos del mundo, asi como formas hegemodnicas de comprender los espacios y territorios
del planeta como contenedores de mercancias y mano de obra explotable. Este modo de
definir, medir y controlar los lugares que vivimos, los territorios que generamos
colectivamente y, por lo tanto, nuestros cuerpos que los habitan tiene una larga data y se
vincula fuertemente a nociones provenientes de la civilizacion occidental moderna,
fundamentadas en comprensiones de las relaciones sociales que estan basadas en jerarquias
interrelacionadas de clase, género, sexualidad, raza, edad, etc.

Imagen 1

! Nietschmann, Bernard, “Defending the Miskito reefs with Maps and GPS: Mapping with Sail, Scuba and
Satellite”, en Cultural Survival Quarterly 18 (4), p. 37, 1995.
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En la actualidad, estamos muy acostumbrados a definir nuestros territorios en torno
a sistemas administrativos que los dividen en estados, municipios, cabeceras, etcétera, pero
no olvidemos que estas formas de medicidon, gestion y administracion del espacio y las
poblaciones tuvieron su origen en la conquista de nuestro continente con el claro objetivo
de dominar a nuestros pueblos. Por ello, para nuestra region el desarrollo de la cartografia
como ciencia dominadora tuvo gran relevancia. Desde el mal llamado descubrimiento de
América en el S. XVI, medir y representar graficamente nuestros territorios fue
fundamental. Fundamental para saber donde establecer los puertos, minas, plantaciones,
aldeas y ciudades destinadas a saquear el continente mediante el despojo de nuestros bienes
y la explotacion de nuestras poblaciones. Estos primeros mapas eran exigidos por los
gobiernos conquistadores a modo de “relaciones” donde se diera cuenta de aquellos
aspectos que podian enriquecer al imperio en turno que estuviera financiando estas
empresas. En dichos mapas no faltaban los sefialamientos a las poblaciones autoctonas,
identificandolas como salvajes, semihumanas, canibales o, también, feminizdndolas bajo
ideas como la del “buen salvaje”. En cualquiera de los casos se trataba de seres, como
recogia el propio Cristobal Coldn en sus diarios, “sin secta”, es decir, sin religion, sin alma,
mas cercanos a la naturaleza que a la civilizacion. Habia que argumentar de forma racista
contra nuestros pueblos para poder legitimar y legalizar el despojo de sus tierras y
territorios asi como su explotacion en el trabajo forzado de las minas y las plantaciones. Y
todo se hacia en funcién de “su propio bien”, que correspondia al “bien universal” del
poder de los gobiernos conquistadores y del Vaticano®, quienes los conquistaban y
explotaban a cambio de tratar de formarlos en la “auténtica verdad” cristiana. Es muy
importante retomar este argumento, muy conocido en nuestra regién, porque seguird
presente a lo largo de nuestra historia, secularizdndose en la idea de “pueblos sin historia”
de Hegel y, mas contemporaneamente, en la idea de “pueblos subdesarrollados” y “pueblos
sin democracia” de organismos internacionales como la ONU, el FMI y el Banco Mundial’.

?En la época de la conquista de América, el Vaticano contaba con gran poder politico. Es muy conocido que
las bulas papales de Alejandro VI (1493) promovieron el Tratado de Tordesillas (1492), mediante el cual se
zanjo la disputa sobre el control del continente americano que mantenian Espafia y Portugal, estableciendo
una linea de separacion a través de un meridiano situado a 370 leguas al oeste de la isla de Cabo Verde. Esta
fue una de las primeras grandes lineas de delimitacion de la dominacion de la civilizacion cristiana sobre el
resto del mundo, que resume de forma contundente la concepcion territorial dominante de Occidente y el
nacimiento de la cartografia moderna como arma de dominio.

3Sobre el surgimiento de estos primeros mapas de América y su naturaleza imperial se puede revisar la
clasica obra del historiador y teodrico britanico de la cartografia, John Brian Harley, La nueva naturaleza de
los mapas (México, FCE, 2005).
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Imagen 2

(Y CUAL ES NUESTRA CARTOGRAFiA?

Si la concepcidn cartografica ha sido y puede ser mas amplia que la desplegada por la
concepcidn imperialista del territorio que nos reduce a ser pueblos con eterna necesidad de
tutela, ;cudl seria una cartografia nuestra? Planteamos que una cartografia propia seria la
ciencia y el arte de elaborar nuestros mapas, nuestras representaciones graficas del espacio,
desde nuestras propias logicas de vida personal y colectiva: los relatos propios sobre
nuestra relacion colectiva con el medio que habitamos.

Este ejercicio también pasa por reconocer, reaprender y rescatar nociones historicas y
ancestrales de nuestros territorios anteriores a la conquista y supervivientes hasta la
actualidad en gran medida. Es el caso, por ejemplo, de la recuperacion y reactualizacion
que los pueblos aymaras y quechuas de los Andes realizan sobre la concepcion y division
del territorio planteada por los Incas bajo el concepto de Tahuantinsuyo (relativo a las
cuatro regiones o divisiones) y ayllu (comunidad familiar extensa que trabaja
colectivamente en una tierra y espacio propio). O también la recuperacion del concepto
proveniente de la lengua y cultura nahuatl, altepetl (relativo al agua y el cerro o montafia),
realizada por algunos pueblos mesoamericanos para definir la idea de una identidad o
pueblo en relacion con el espacio que habita material y simbdlicamente.

En la actualidad, frente a este uso hegemoénico y dominador de las herramientas
cartograficas de representacion del espacio, han surgido, desde diferentes experiencias de
transformacion social colectiva, propuestas de experimentacion critica que plantean un uso
propio, contrahegemonico y resistente de las formas de definir los territorios. Por ejemplo,
en los contextos urbanos estdn emergiendo nuevas concepciones situadas en categorias
barriales y comunitaristas que territorializan relaciones sociales no mercantiles de apoyo
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mutuo cotidiano. También en los contextos rurales esta re-emergiendo con fuerza la idea de
insistir en la categoria de la comunidad y de recuperar y reactualizar las relaciones sociales
comunales ancestrales. Esta cuestion es de suma importancia, ya que la definicion del
espacio y el territorio producida por los poderes hegemodnicos es interiorizada por los
sujetos hasta el punto de desactivar en gran medida las posibilidades de imaginar otro
mundo y otras relaciones sociales que no estén basadas en el dominio de unos sobre otros.
Definir el territorio desde concepciones propias es un punto de partida clave para situarnos
de otro modo, nuestro modo, dentro de un mundo que tenemos la responsabilidad de
transformar para poder respirar y vivir en €l.

Las definiciones y representaciones propias del entorno son ejercicios muy
desarrollados por parte de movimientos sociales en nuestra region, hasta el punto que
podemos afirmar que, para aquellos con mdas presencia, fuerza e imaginacion, es algo
fundamental, planteando que luchar es también comenzar a tomar conciencia no so6lo de
quién y cémo nos domina, sino de quiénes somos, donde estamos y a donde y como
queremos ir juntos"”.

Imagen 3

* Es necesario sefialar que esta idea del territorio no corresponde a una vision antropoldgica que lo entiende de
forma muy cercana a la nocion de habitat, entendida como aquella relacion ecoldgica que mantienen con el
ambiente las diferentes especies (o comunidades para este caso). Se trata mas bien, siguiendo al gedgrafo
critico brasilefio Carlos Walter Porto Gongalves, de entrever las diferentes dimensiones que geo-grafian el
espacio, explorando la fuente etimoldgica de la palabra como las formas de grafiar en la tierra las diferentes
dimensiones colectivas de nuestra vida. De esta forma destacamos el aspecto epistemoldgico del ejercicio de
apropiacion comun del territorio y su historia y no sélo la forma empirica en la que parece darse dicha
apropiacion.
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(QUE ES EL TERRITORIO?

Una vez que hemos identificado las posibilidades de una imaginacion cartografica propia,
basada en nuestras logicas frente a las representaciones imperiales de nuestros espacios y
lugares de vida, tenemos la responsabilidad de ponerla en préctica sobre nuestros propios
territorios, para lo cual se nos hace imprescindible empezar a tratar de pensar seriamente de
qué hablamos cuando nos referimos al territorio.

A diferencia del espacio, el territorio ha sido teorizado y presentado por parte de
intelectuales criticos y movimientos sociales, sobre todo de nuestros pueblos originarios,
con una serie de dimensiones comunitarias que refieren al modo de vivir con el entorno
historico de un pueblo o una comunidad. Esta forma de comprenderlo se enfrenta de forma
clara al modo historico de territorializar del sistema capitalista, el cual pone el énfasis en la
acumulacion y reproduccion de las relaciones sociales basadas en la competencia y las
jerarquias entre propietarios y no-propietarios, frente a las relaciones sociales de apoyo y
cooperacion mutuas que ponen el énfasis en la reproduccion material y simbolica de las
formas de vida colectiva. En este sentido, planteamos que podrian existir “territorios sin
espacio”, por ejemplo, en comunidades desplazadas que conservan en el exilio parte de sus
relaciones y horizontes sociales; del mismo modo que existen “espacios sin territorio”:
espacios donde no existen formas de vida en comun, que son propios de las formas de
apropiacion capitalista de nuestros territorios, por ejemplo, cuando los transforman
mediante la inclusion de grandes infraestructuras mineras, hidroeléctricas, de comunicacion
y transporte, etcétera’.

Esta dimension comun que recoge la concepcion territorial nos recuerda al concepto
de “enaccion” que anos atras acufld Francisco Varela, bidlogo critico chileno, y que trabajo
conjuntamente con su colega y compatriota, Humberto Maturana. Bajo esta idea, la
cognicidn, asi como el proceso de construccion del sentido y el conocimiento sobre y del
mundo, es siempre un ejercicio mediado por la dimension colectiva y experiencial de la
mente, entendida como una parte mds en relacion con todo el cuerpo. Toda idea y
representacion del mundo refiere siempre a las relaciones comunes y a la propia
experiencia concreta de las mismas; no existe forma de pensar que todo lo que hacemos y
percibimos no estd, de alguna forma, atravesado por esta cuestion: la mente no es una
maquina de raciocinio y emocionalidad individual, sino que infiere siempre desde ideas,
nociones, sentidos, sentires y experiencias percibidas y enunciadas por otros en relacion
con el yo. La mente, como participe del cuerpo, estd en un mundo y ese mundo es siempre
un mundo comun.

>Borries Nehe, latinoamericanista de origen aleman radicado en México, sigue esta linea argumentativa
planteando la existencia de vacios espaciales. Para él, esos vacios no son carencia de estructuras sino fronteras
en donde no necesariamente entra en juego una estructuracion del espacio comun. Por eso seria correcto
afirmar que pueden existir territorios que no estan en lugares concretos, espacializados o, al contrario, que
existan espacios donde no haya sentidos reconocidos, por lo que parecen ser vacios, lo que serian espacios
que no son territorios. Por otro lado, Marc Augé, antrop6logo francés, también se refiere a los espacios sin
territorio, los cuales denomina “no-lugares”.
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Llegados a este punto se nos plantea necesaria una pregunta: ;cudl es la diferencia
entre el mapa y el territorio? Pareciera que cuando hablamos de territorio,
indefectiblemente estamos hablando de mapas y viceversa. Sin embargo, es necesario decir
que no son estrictamente lo mismo. Hacerlo seria como decir que yo soy la imagen en la
fotografia. Aqui hay un juego entre la realidad de lo que vemos y la representacion que
hacemos, por lo que es necesario pensar en distintos niveles de acercamiento al territorio.
Por un lado estd la proyeccion que hacemos en el mundo de los sentidos que nos son
constitutivos. El territorio seria el reconocimiento que hacemos del mundo que nos rodea y
nos configura como un “nosotros”. Por eso es que depende de una comunidad social que lo
respalde. Sin embargo, también formamos parte como cuerpos que ocupamos espacio, de la
misma territorializacion que ejerce la sociedad sobre el mundo. Por lo tanto hay un
reconocimiento de quienes habitan el espacio con el espacio mismo.

A pesar de lo anterior, la diferencia entre lo que proyectamos y como formamos
parte de ello se presenta mucho mas cercana a la conflictividad entre lo que vemos y lo que
no. Al estar inmersos en el territorio en el que vivimos, podemos no reconocerlo hasta que
emerge en ¢l un conflicto, es puesta en duda la existencia de ese territorio y nuestra
pertenencia a ¢l o lo es su reconocimiento en los niveles que le competen mas alla del
palmo de tierra®. Existe una intima relacion, al menos en la actualidad, entre los conflictos
derivados del ataque a los territorios con su propia reivindicacion y defensa, tal y como
veremos mas adelante.

Imagen 4

SEn este sentido, el gedgrafo critico brasilefio Milton Santos planteaba que la ciencia geopolitica era el
resultado de una vision muy particular de las relaciones geograficas humanas, muy atada a la concepcion
territorial del estado-nacién como unidad de analisis, asi como a un entendimiento de los acontecimientos
politicos basado en la logica de la acumulacion y la competencia. Frente a la vision geopolitica, este gedgrafo
brasileio nos plante6 la postura de las geografias, como formas de comprender las diferentes
territorializaciones que realizan los grupos, pueblos y comunidades humanas, asi como las relaciones entre las
mismas desde sus propias logicas, mas alla de las sobredeterminaciones de los Estados nacionales sobre sus
espacios de vida.
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(QUE ES UN MAPA?

Mapear significa articular una inteligencia colectiva capaz de vincular signos que de otra
manera no aparecen relacionados. Mapear supone coordinar una inteligencia colectiva y
voluntades puestas a interpretar el territorio como una novedad. El dilema entre interpretar
y transformar tiene que dejar de ser una antitesis. Aqui y ahora, a través de la practica del
mapeo, se pone en marcha un proceso de interpretacion/conocimiento del mundo a partir de
territorios concretos. Se lo hace combinando los saberes cotidianos y populares (no
especializados ni expertos) para producir herramientas estratégicas orientadas a transformar
nuestras realidades. De este modo, mapear- interpretar-transformar se vuelve una tarea
simultanea “y siempre en movimiento™’.

Cartografiar nuestros territorios mediante mapas, desde logicas cartograficas propias
enfrentadas a las hegemonicas, es un ejercicio que, como ya hemos avanzado, se viene
haciendo por parte de diversos colectivos y movimientos sociales en nuestra region. De esta
forma se expresan y debaten desde logicas colectivas propias, los sentidos y alcances que le
otorgamos a los espacios que habitamos, poniendo especial énfasis en las relaciones
sociales que los posibilitan. Nuestros mapas no borran a las poblaciones y su historia, las
integran en el espacio, comprendiéndonos mas alld de productores y reproductores de
mercancias y mano de obra barata. Representar estas experiencias vitales e historicas en el
lugar atemporal de la grafica, mas alld de las logicas institucionales, administrativas,
burocraticas o catastrales que miden nuestros territorios en términos de poder y valor de
mercado, es el reto ante el que nos encontramos a la hora de experimentar en el amplio
universo de la produccion de mapas propios, ejercicio que, dadas las caracteristicas
colectivas de los territorios, solo podemos hacer en comun.

Imagen 5

" Colectivo Iconoclasistas, Manual de mapeo colectivo, Buenos Aires, Tinta y Limoén, p. 58, 2013.
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(COMO MAPEAMOS NUESTROS TERRITORIOS?

Llegados a este punto podemos plantear la siguiente duda ;jcomo cartografiar nuestros
territorios, frente a la sobredefinicion mercantilista que se trata de apropiar de todas las
dimensiones de nuestra vida, para definir nuestro ser colectivo proyectado en el espacio de
forma propia? Sin animo de creer que tenemos todas las respuestas, propondremos a
continuacién la reflexion desde el ejercicio implementado en los talleres®. Este primer
gjercicio de auto-reconocimiento tuvo dos dimensiones integradas: en un primer lugar se
propuso explorar el origen del territorio y, en un segundo momento, se planted
representarlo a través de un mapeo colectivo libre. A continuacién exponemos algunas
reflexiones derivadas de este primer ejercicio.

ORIGEN DEL TERRITORIO

La pregunta por el origen del territorio cobra mucha importancia para la definicion de
cuestiones politicas en la actualidad y nos remite al menos a tres dimensiones: el mito, la
lengua y la memoria. Es una pregunta necesaria, porque ahi es donde se enquista el
reconocimiento que excede al nivel meramente material. Ahi es donde lo espiritual y lo
cultural anidan su fuerza y se hacen uno, ya que a partir de la dotacién de sentido
primigenio es que las posibilidades de estar en un espacio determinado se estructuran.

Por el lado del mito, hay que tomar en cuenta que los origenes territoriales son
generalmente expresados bajo relatos acerca de la constitucion del mundo y las
comunidades que expresan cuestiones de suma actualidad. Explorar el mito de origen de
nuestras comunidades, pueblos, sociedades, barrios, etc., muchas veces olvidado o
considerado parte de leyendas sin valia, es un punto de partida interesante para comenzar a
situarnos dentro de una concepcion territorial propia’. Déandole este lugar importante a
nuestras leyendas contribuimos a recuperar la memoria y los saberes populares colectivos,
poniéndolos més alld de la nostalgia del museo, en el area de la vida mas concreta e
inmediata que define nuestras relaciones sociales en la actualidad. En las comunidades
rurales es muy comun encontrar estos relatos que explican la aparicion de los cerros, las
lagunas, algunos animales, plantas, arboles y alimentos, ciertas formas de siembra y
recoleccion, etc.'’. Pero, aunque parezca que se trata de una dimension exclusiva del

¥ Este ejercicio estuvo inspirado en los talleres de aprendizaje y redescubrimiento de la dimension territorial
que lleva a cabo desde hace afios nuestro amigo, hermano y compaiiero de luchas y horizontes, José¢ Angel
Quintero Weir, activista e intelectual del pueblo Afiiu en la laguna de Maracaibo, con quien pudimos
compartir ejercicios similares en talleres comunitarios realizados junto a varios colectivos en la montafia alta
de Guerrero, invitados por compafieros y compafieras del seminario Juma Mehpa en 2015.

? Entre otros, los antropélogos franceses Levi-Strauss (1908-2009) y George Dumézil (1898-1986), fueron de
los intelectuales europeos contemporaneos que mas acento pusieron en la cuestion de la racionalidad social
del mito, el cual siempre habia permanecido en la sombra de la reflexion filosofica por ser presentado en
contraposicion a un logos. Estos estudios antropoldgicos, asi como una serie muy extensa de esfuerzos de
recuperacion histdrica y filosofica, contribuyeron a desenmascarar la separacion del mito y el logos como un
ejercicio racista e imperialista consistente en rebajar la potencia social de los pueblos no occidentales.
""Dentro de esta dimension ha cobrado importancia en los ultimos afios la disciplina conocida como
arqueoastronomia, desde la cual se estudian las vinculaciones de nuestros vestigios arqueoldgicos con la
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ambito rural, también en los contextos urbanos son muy comunes estos relatos, donde se
explican la aparicion de ciertas dindmicas sociales colectivas, el origen de un barrio, etc.
Este primer paso pone en cuestion la propia naturaleza de las comunidades al tener que
debatir las causas e interpretaciones de los acontecimientos que generaron su espacio de
vida colectiva. Podemos ver un ejemplo en el uso que hizo nuestro grupo de investigacion
de la UNAM del mapa de América Latina invertido (véase imagen 6), inspirados en una
obra pictorica del artista e intelectual uruguayo Joaquin Torres Garcia (1874-1949) titulada
Nuestro Norte es el Sur. Esa imagen fungia en el mapa como mito fundacional de unién de
un grupo de personas que dedicaban sus energias colectivas al estudio de América Latina
desde una perspectiva propia y politicamente comprometida con el devenir de la region.
Entender esa primera parte era fundamental para comprender el desarrollo de su mapa
como territorio de dicho grupo, se trataba de una verdad y certeza comln sobre la que
construian sus diversos trabajos colectivos.

e Tacde
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Imagen 6

Por otro lado, explorar el mundo de la lengua es especialmente interesante, sobre todo en
nuestra region que contamos con una extensa diversidad y nimero de las mismas. Carlos
Lenkersdorf (1926-2010), filésofo aleméan que vivid gran parte de su vida en México muy
vinculado a comunidades chiapanecas, mostrd en su obra Filosofar en clave Tojolabal la
potencia de pensar al pueblo tojolabal desde sus propias coordenadas lingiiisticas donde,
por ejemplo, es poca la presencia del pronombre “yo” y siempre hay una referencia al
“nosotros” como sujeto de la accion histdrica y cotidiana de la vida. De esta forma, se trata
de tomar en cuenta el aspecto lingliistico no s6lo como diversidad cultural, sino también

disposicion y sentido espiritual dotado a los astros y la disposicion de las montaas, rios y lagunas, dando
cuenta de la importante relacion de reciprocidad que los grupos humanos han venido tejiendo histéricamente
con su entorno.
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como diversidad filosofica y cotidiana. Son cuestiones que abundan en la region; baste
recordar que el nombre de regiones como Chiapas provienen de féormulas de la lengua maya
que sugieren una “tierra donde abunda la Chia”. Desde esa reflexion pueden surgir
elementos para el debate colectivo muy relevantes.

Por ultimo, podemos sefialar la importancia que tienen también para ubicar el origen
territorial los procesos de recuperacion de la memoria colectiva en torno a sucesos
extraordinarios que marcan de una forma determinante las relaciones sociales historicas
dentro del espacio, haciendo cobrar sentido a varias acciones politicas y cotidianas de la
actualidad. El ejemplo del mapa realizado por los compafieros y compaiieras del colectivo
del “Territorio Politico-Cultural La Atomica” de la Ciudad de México contiene muchas
alusiones a esta cuestion (véase imagen 4). En su representacion colectiva se pueden
observar varios acontecimientos como los encuentros sociales en torno a la fiesta y el baile
de la cumbia; una imagen de Karl Marx (1818-1883) que representa el seminario
autogestivo de lectura de El Capital en el que participaron; la revista La Guadaria de
andlisis latinoamericanista en la que participa la mayoria de sus integrantes; la UNAM
como institucion en la que se conocieron, etc. Todos ellos son acontecimientos fundantes
que se retoman para explicar caracteristicas presentes de la colectividad.

ESCALAS DEL TERRITORIO

En la cartografia clasica la escala hace referencia a la relacion con el tamafio real del
espacio representado. En nuestro caso nos referimos mas bien a la ubicacién desde la que
representamos nuestro territorio. Esta puede darse desde la escala barrial, de una ciudad,
una provincia, un pueblo, una comunidad, un pais, una regioén o, incluso, algunas mucho
mas pequefias como son las escalas familiares, de una cuadra, una plaza, una cancha o una
montafia. El territorio es ante todo relaciones sociales y, dependiendo del tipo de relaciones
que estemos mapeando, la escala se hara mas grande o mas pequena. La potencia de
detenerse en pensar la escala nos puede alumbrar interesantes reflexiones sobre las
relaciones sociales que configuran nuestro territorio, asi como los ataques que recibe y las
sobredeterminaciones que configuran nuestra escala.

En un contexto urbano, por ejemplo, es habitual que las comunidades y/o colectivos
se enuncien desde la cuestion barrial, identidad fundamental dentro de una ciudad como la
de México (véase imagen 1); aunque también la propia actividad de encontrarse en un taller
sobre mapeo colectivo puede convertirse en el punto de referencia territorial (véase imagen
3). Como se puede ver en esos ejemplos la escala es definida por las relaciones sociales
existentes y las condiciones de vida comunes de quienes participan en el mapeo colectivo.

SIMBOLOS DEL TERRITORIO

La cartografia clasica esta plagada de simbolos que tratan de representar los aspectos
nodales de su intencion. Es por ello que vemos en los mapas muchas referencias simbdlicas
de la riqueza material (sefialamientos de los lugares que contienen minerales, petroleo, etc.)
y politica (sefialamientos de los centros de poder politico y financiero). Asi mismo, existen
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simbolos que representan nuestras colonias, universidades, barrios, grupos de afinidad, etc.
El simbolo es una forma de representacion fundamental dentro de las relaciones sociales
humanas. En este sentido, el colectivo “Iconoclasistas” de Argentina realiza una interesante
diferencia entre el icono, como simbolo de sobredeterminacion de nuestras relaciones
sociales, y el simbolo, como abstraccion figurativa de nuestras relaciones sociales reales.
De esta forma, el icono trata de forzar representaciones que nos tratan de convencer acerca
de la bondad de proyectos territoriales que van en contra de nuestras formas propias de
territorializacion. Nuestro mundo estd plagado de iconos, cada proyecto de desarrollo, por
ejemplo, trae iconos sobre las supuestas bondades de sus acciones, iconos que nos dicen
que nos van a dar trabajo, servicios sociales, etcétera. Sin embargo, en este caso, nos
interesa mas la potencia de pensar nuestros territorios desde nuestros propios simbolos,
como podemos observar en el mapeo del colectivo “La Atdmica” (véase imagen 4), quienes
enuncian su territorio desde la resignificacion del simbolo que adoptaron como logo del
colectivo (un atomo). En esa representacion, cada orbita de los electrones indica una
experiencia o dimension importante de su vida colectiva.

DIMENSIONES DEL TERRITORIO

Por ultimo, planteamos la cuestion de la representacion en nuestros mapas de las diferentes
dimensiones que atraviesan nuestras relaciones sociales. Esta serd, quizas, una de las
cuestiones mas complicadas de representar, pues no refiere estrictamente a lugares
concretos sino a légicas de relaciones internas. Pero, la creatividad humana no deja de
sorprendernos. En los talleres pudimos ver codmo, mediante interesantes estrategias
conceptuales, se desarrollaban representaciones sobre nuestras problematicas y relaciones
comunes en cuestiones relacionadas con el patriarcado, el aspecto juridico, econdmico,
pedagogico, recreativo, asi como lo espiritual. Concretamente, fue muy presente la cuestion
del patriarcado, representada en forma de los temores que las mujeres tienen al pasar por
espacios donde se sienten vulnerables por existir altas probabilidades de que sean agredidas
fisica, emocional, psiquica y/o sexualmente.

Otra de las dimensiones, muy presentes en las cartografias de los territorios en
nuestra region, es la cuestion de los “bienes comunes” o “bienes comunales”. En la
actualidad hay un amplio debate en torno a estos conceptos, dado que se trata de una
reivindicacion que se plantea tanto desde los movimientos sociales como desde
instituciones hegemonicas. Para los movimientos sociales y las comunidades, tanto urbanas
como rurales, se trata de la defensa de la relacion comin que hay con los bienes en un
territorio concreto. En los contextos rurales encontramos sobre todo la defensa de la
propiedad, uso y gestion colectiva de la tierra, entendida asi como bien comunal. En los
contextos urbanos encontramos la defensa del uso comun de las calles y las plazas, ya sea
para establecer los mercados itinerantes (tianguis), para jugar al futbol, ajedrez o las cartas,
o para establecer reuniones vecinales que designen los préximos representantes del
vecindario. Para las instituciones hegemonicas, como el Banco Mundial o el FMI, la
reflexion de los bienes comunes radica mas en la proteccion de bienes abstractos (océanos,

31



cielo, etc.) y la gestion mercantil de recursos naturales bajo la idea de sustentabilidad,
mediante el “turismo ecoldgico” o la “agricultura orgénica”, en una suerte de “capitalismo
sostenible” que convierte los bienes naturales en “recursos naturales”. Es decir, deja de lado
las relaciones sociales con el entorno convirtiéndolos en algo aparte de ellas, en un recurso
con el que nos relacionamos como “cosa” que esta ahi para ser consumida, protegida,
comprada o vendida. El discurso hegemonico de los bienes comunes es muy peligroso dado
que, bajo el argumento de que una laguna, rio o montafia es un bien comun de “todos y
todas” (entendiendo por todos y todas esa comunidad imaginada que es la nacion), puede
comenzar el despojo bajo la legitimidad de que se trata de un “bien comin” de “todos y
todas”, que no es mas que el bien comun de las élites. Esta idea hegemodnica de bien comun
se acerca mucho mas a la idea de “bien publico”, que seria aquel bien gestionado por el
Estado y el gobierno bajo sus propios intereses, supuestamente en coordinacion,
concertacion, colaboracion y bajo el consentimiento de las comunidades donde se
encuentran esos bienes. El bien comin hegemoénico es separado de la comunidad y
gestionado desde afuera bajo la ilusion de una supuesta colaboracion. El bien comunal es
gestionado directa y colectivamente por la comunidad. Podemos ver muchos casos
representativos de esta cuestion en la actualidad mexicana. Por ejemplo, en el caso de rio
Yaqui, en el estado de Sonora, éste ha sido derivado hacia la ciudad de Hermosillo bajo el
argumento de que los/las ciudadanas de esa localidad precisan del agua que es un bien
comun al que tenemos derecho todos y todas. Asi, se ha despojado del agua del rio y de
todas las relacionales sociales establecidas en torno a ¢l a la tribu Yaqui que habita en el
territorio donde se encuentra el rio. Ademas, el agua del rio esta siendo derivada para la
accion de proyectos y empresas extractivas que necesitan del agua para funcionar o también
es conducida directamente a empresas privadas embotelladoras que la venden en la ciudad.
De esta forma, el Unico que ha ganado es el Estado y las empresas, ya que los/las
ciudadanas de Hermosillo siguen accediendo al agua de forma mercantil y el pueblo Yaqui
ha sido despojado de su bien comunal.

Por lo tanto, nuestra mirada sobre los bienes comunes o comunales'' es la de
establecerlos como aquellos con los que nos relacionamos de una forma no
individualizante. Una montafia, un rio, una laguna, una tierra, una plaza, una representacion
artistica, etc. no son bienes comunes o comunales per se, es nuestra relacion social en torno
a ellos los que los convierte en ello. Asi, lo comin o comunal no son bienes, no son cosas:
la tierra, plaza, el mar, el pueblo, la panaderia. Lo comun o comunal son, antes que nada,
relaciones sociales. La pregunta sobre el como nos relacionamos colectivamente con la

"Depende de la regién o comunidad en la que nos encontremos se utilizara el concepto de bienes comunes o
bienes comunales, dadas las diferencias historicas y los referentes juridicos y de lucha social que se van
desplegando en cada contexto. Lo importante, mas que utilizar uno u otro término, es el contenido de los
mismos. En nuestro caso enfatizaremos que nos referimos a aquellos bienes con los que existe una relacion
comun, mas que los argumentos con los que se legitiman despojos en nombre de supuestos bienes comunes de
“todos y todas”. Lo que define que el bien sea comun es la relacion que establecemos colectivamente con él.
En otras palabras y siguiendo a la tedrica y activista feminista italiana, Silvia Federici, “no hay bienes
comunes si no hay comunidad que los gestione colectivamente”.
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tierra, la plaza, el mar, el pueblo o la panaderia, es la que puede dilucidar si se trata de una
tierra comunal, una plaza comunitaria, un mar comun, un pueblo colectivizado o una
panaderia comunal.

La dimensién de la existencia y defensa de los bienes comunes o comunales suele
estar muy presente en este tipo de mapeos colectivos generando, por ejemplo, memorias
comunes en torno a los procesos de reproduccion material del entorno (imagen 7). Aunque
mas dimensiones suelen ser resaltadas en mapeos colectivos en un contexto como la Ciudad
de México, tales como la violencia dentro de las colonias y barrios populares (imagen 1), la
violencia del transporte urbano (imagen 5) y la violencia estructural hacia las mujeres
(imagen 2).

CARTOGRAFIAR EL DESPOJO SOBRE NUESTROS TERRITORIOS

(QUE ES EL DESPOJO?

La conflictividad a veces parece ser una de las vias con mayor fuerza para el
reconocimiento de los territorios, su posterior defensa y crecimiento. Cuando trabajamos en
torno al territorio, es importante pensar no sélo su creacion, configuracion y vivencia, sino
también su conflictividad. Como hemos dicho antes, el territorio es el espacio que
habitamos, la casa es el espacio mds propio que tenemos, aquel que conformamos con
nuestra familia, nuestras cosas y los objetos que son parte de lo que somos. Ahora bien, ese
espacio tiene la posibilidad de ser arrebatado, expropiado o destruido para ser ocupado por
alguien mas, al mismo tiempo que nos excluye de ¢€l. Eso es un acto de increible violencia.
(Qué pasaria si un dia cuando regresas de la escuela a tu casa, te enteras de que tu cuarto
ahora es el de tu hermano y todo lo que habia adentro ahora le pertenece?

Esto puede parecer un escenario soso, pero a esto es a lo que llamamos despojo y no
se limita al robo o desposesion. Opera en tantos niveles como abarca el territorio. Los
zapatistas nombran cuatro fendmenos, que sostienen el sistema de opresion y esclavitud
social y dividen a la gente en un arriba y un abajo, como las cuatro ruedas del capitalismo:
represion, desprecio, explotacion y despojo. ;Por qué el despojo? El despojo no es un robo
y ya. No se trata de que desaparezcan cosas o espacios o tiempos cualesquiera, lo que nos
quitan es parte de nosotros. Cuando habitamos un mundo, lo configuramos segun un
cimulo de experiencias tanto propias como historicas y vamos dotando de sentido a lo que
nos rodea. Cuan mas intensa es la participacion, mas parte somos de ese mundo. Pareciera
ser que la mera existencia de lo diferente es ya razon para hacerlo desaparecer.

El despojo estd intimamente ligado al territorio, por lo que todo lo susceptible a ser
entendido como territorio es también susceptible a ser despojado. Como ya dijimos,
territorios son ante todo relaciones sociales y eso es lo que nos arrebatan cuando hablamos
de despojo, no se trata de que nos estén quitando soélo la montafia que contiene ricos
minerales para hacer joyas, sino del lugar que ocupa dentro de nuestras relaciones sociales
la existencia de esa montafia que nos estan arrebatando.
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Por ello, no es de extranar que la etimologia de despojo provenga de la voz latina
despoliare, referente a saquear pero, y quizds mds interesante, también a desnudar. Y no se
trata de cualquier desnudo, se trata de una metafora que nos remite a una cuestion integral y
existencial. Despoliare hace referencia a la conjuncion del vocablo de (accion que viene de
arriba hacia abajo) con spolium (pellejo, botin). Cuando hablamos de despojo estamos
haciendo referencia a como “los de arriba” despellejan, literalmente, nuestros territorios, los
cuales, como hemos podido ver, son una dimension fundamental de nuestra vida colectiva.
Es por ello que Karl Marx, tedrico aleméan propulsor de la critica de la economia politica
capitalista como un sistema de relaciones sociales basados en la dominacion y la
explotacion de la mayoria de los hombres y mujeres del mundo, utilizé el término de
despojo para hacer referencia al origen y funcionamiento cotidiano del proceso de
acumulacion de Capital basado en la guerra directa contra los pueblos y comunidades que
habitan la tierra.

(,COMO SE DA EL DESPOJO EN NUESTRA AMERICA?
Nuestra region vive actualmente renovados procesos de despojo territorial que arremeten
con nuevas formas de violencia contra nuestras comunidades y pueblos. Los casos actuales
mas conocidos son los derivados de los megaproyectos extractivos o los instrumentos
paramilitares del Estado relacionados con el narco. Respecto a los primeros, estamos
viviendo nuevos ataques hacia nuestros rios, lagunas, valles y montafias de la mano de
procesos técnicos de extraccion de minerales y energia edlica e hidraulica. Minas, represas,
generadores de energia eolica y un largo etc. de instrumentos y nuevas técnicas como el
fracking minero han abaratado la extraccion de riquezas minerales y energéticas, elevando
la velocidad y magnitud del expolio de nuestros bienes comunes de forma exponencial.
Aquellos y aquellas que se rebelan frente a estos procesos son frecuentemente perseguidas
y asesinadas impunemente. Pero, la cuestion extractiva es ain mucho mas compleja y
adquiere dimensiones sociales en numerosos ambitos. Alberto Acosta, intelectual y
activista del Ecuador, nos ha mostrado como el extractivismo responde a un modo de
pensar y racionalizar propio de los proyectos geopoliticos imperiales. Desde este punto de
vista, no solo nuestros bienes comunes materiales estan disponibles para el despojo, sino
también los bienes comunes expresados en forma de conocimientos territoriales y
medicinales de nuestros pueblos, que son convertidos en mercancias mediante patentes
farmacéuticas entre otras cosas. También podriamos mencionar el extractivismo de mano
de obra barata, mediante estrategias geopoliticas y simbolicas multiples, que generan un
saqueo de personas, millones de personas, desde México y Centroamérica hacia los Estados
Unidos, destinadas a ser fuerza de trabajo super-explotada en empleos de baja cualificacion.
Por otro lado, emerge con fuerza en la actualidad la cuestion que han venido
llamando “narco-estado”, que no es otra cosa que la utilizaciéon del narco por parte del
gobierno y el Estado para gestionar enriquecimiento econdémico y politico de forma ilegal,
promoviendo el negocio del movimiento de drogas y armas, que son también movimientos
de poblacion y transformacion profunda de comunidades.
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Adheridos a los procesos de despojo existe una multitud de dimensiones aparte de
las mencionadas. El terrorismo de Estado y la persecucion politica de lideres de procesos
sociales, funciona como estrategia de despojo territorial, como también las amenazas de
virus y epidemias, casos que hemos podido evidenciar en México con las pandemias del
virus HINT y el Zika, o los procesos que conocemos con el nombre de “gentrificacion”,
que no es otra cosa que el desplazamiento forzado de pobres de los centros urbanos para
reactivar econdmicamente dichas zonas con rentas de clases altas y turismo o, también,
todos los proyectos derivados de abrir nuevas lineas de circulacion de capitales (carreteras,
acuerdos de libre comercio, etc.). Al mismo tiempo estas nuevas formas conviven con otras
muy antiguas, como los cercamientos sobre tierras comunes mediante, por ejemplo, la
privatizacion de tierras ejidales, que aun contintian a través de diversas estrategias.

Las formas de despojo son tan multiples y complejas que el mapeo nos puede
ayudar para pensarlas, delimitarlas y afrontarlas. A partir de nuestro taller, siguiendo una
metodologia similar a la del ejercicio anterior, pudimos dilucidar las siguientes:

(COMO PODEMOS MAPEAR EL DESPOJO?

Para mapear los procesos de despojo tomamos como referencia las mismas categorias y
rutas del anterior ejercicio asi como los propios mapas que se gestaron sobre las nociones
propias del territorio. De esta forma se pudo evidenciar, sobre una reflexion previa de
nuestras relaciones territoriales comunes, como se despliega la violencia sobre nuestros
modos de habitar y compartir el espacio. Presentamos a continuaciéon algunas de las
reflexiones suscitadas en dicho ejercicio.

ESCALAS DEL DESPOJO

Al igual que hay escalas dentro de los territorios existen escalas dentro de los procesos de
despojo. De esta forma, podemos mapear los alcances del despojo dentro de nuestras
concepciones previas de la escala territorial. Por ejemplo, un proceso de despojo puede
afectar en un principio solamente a una montafa pero, si esa montana forma parte de las
relaciones sociales de todo nuestro territorio, tenemos que identificar hasta qué punto y en
qué sentidos el despojo va mas alld de quitarnos o transformar esa montafia. Lo mismo
puede suceder con planes de insercion estatal dentro de acuerdos de libre comercio ;coémo
afectan esas resoluciones especificamente en nuestros territorios?

SIMBOLOS DEL DESPOJO

Como ya comentamos en el apartado anterior dedicado a la dimension estética de la
colectividad, mediante el anélisis de los simbolos dentro de los territorios existen algunos
de ellos que sobre determinan nuestras logicas comunes, los cuales son presentados como
iconos. Estos serian los objetos de mapeo en este ejercicio.
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DIMENSIONES DEL DESPOJO

Por ultimo, tratamos de mapear las dimensiones adheridas a los procesos de despojo, las
cuales son a primera vista mas complicadas de representar de forma grafica. Las posibles
dimensiones atacadas en estos procesos son tan multiples y complejas que s6lo podemos
hacer referencia a algunas de ellas en general asi como a los aportes especificos
evidenciados en el taller. Resalta en nuestra region de forma extraordinaria el machismo del
patriarcado, que evidencia los feminicidios adheridos a estos procesos de despojo, asi como
también el racismo que ubica muchos de estos procesos en los territorios de nuestros
pueblos indigenas, sin olvidar el clasismo que atraviesa ambas cuestiones. Los procesos de
despojo se concentran, casi por regla general, en espacios donde atraviesan sobre-
codificaciones patriarcales, racistas y clasistas, es decir, donde hay mujeres, pueblos no-
occidentales (como nuestros pueblos indigenas) y pobres, que a su vez son los principales
sujetos resistentes contra estos procesos.

CARTOGRAFIAR NUESTRAS RESISTENCIAS FRENTE A LOS DESPOJOS

LA CARTOGRAFIA DE LA RESISTENCIA

El ultimo lugar del mapeo de la violencia sobre el territorio en México y Nuestra América,
dentro de esta propuesta, estaria reservado para la esfera de la accion colectiva frente a los
procesos concretos de despojo. En este sentido, esta dindmica se puede realizar con
integrantes de colectivos o plataformas de lucha, pero también puede funcionar como un
gjercicio de imaginaciéon comun que implique un primer paso hacia la accion colectiva con
personas que aun no estén organizadas. Por ejemplo, implementando la actividad en la
escuela de una comunidad donde se dan procesos de despojo (por mineras, hidroeléctricas,
edlicas, etc.). Para los y las participantes llegar a este punto del ejercicio puede significar
poner en comun las formas en que su comunidad y/u organizaciones de la region estan
actuando frente al ataque, asi como imaginar posibles vias de accion y politica colectiva
que implique sus propias vidas frente a la amenaza y la realidad del despojo. El mapa de la
resistencia es a la vez una forma de descubrir las propias resistencias en las que estamos
inmersos y de pensar colectivamente formas de intensificarlas y expandirlas.

(QUE ES LA RESISTENCIA?

Un paso previo al ejercicio podria ser poner en comin la propia nocion de resistencia. Esta
parte es interesante porque los procesos de resistencia suelen determinarse desde las
acciones mas visibles en contra de los despojos. Sin embargo, existen toda una serie de
acciones colectivas e individuales mas invisibles que se enfrentan a estos ataques sobre el
territorio. Pensar juntos y juntas las diferentes dimensiones de lo que implica una
resistencia frente a un despojo es un paso previo importante para planificar la accion
colectiva. Por ejemplo, generar relaciones sociales comunitarias, de todo tipo, a simple
vista no puede parecer una resistencia frente a un despojo, sin embargo, funciona como un
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elemento de cohesion fundamental a la hora de plantear acciones sobre la defensa del
territorio. Cuanto mayor sean las relaciones cotidianas de vinculacion entre las personas de
una comunidad, mas intensas serdn sus posibilidades de generar e imaginar resistencias
creativas y solidas frente a los procesos de despojo. Las resistencias son mucho mas que las
acciones de defensa claras del territorio, méas que la simple respuesta ante los ataques al
espacio. La resistencia también actiia en toda una serie de dimensiones que exceden las
respuestas rapidas y mediaticas ante los ataques, nos remite a un universo mucho mas
amplio que consiste en generar la fuerza colectiva sobre lo que nos es comun.

ADVERTENCIA IMPORTANTE

Es importante generar estrategias de seguridad y discrecion sobre los documentos y
reflexiones producidas en esta parte del ejercicio. Las dimensiones mapeadas pueden ser
elementos atractivos para quienes apoyan los procesos de despojo y tratan de reprimir y
acabar con toda resistencia hacia sus proyectos.

ESCALAS DE LA RESISTENCIA

Tal y como vimos en los ejercicios donde se determina la escala territorial y la de los
despojos, la escala de la resistencia también tiene que ser pensada en torno a ellos. Muchas
veces, en los procesos de resistencia, es necesario pensar la escala para comprender la
efectividad de muchas acciones, ya que nos mostrara elementos importantes para decidir
los actores con los que se podrian generar alianzas (entre barrios, sindicatos, colonias,
movimientos sociales, colectivos, confederaciones, etc. para detener un despojo), segun la
dimension de la escala que esté siendo atacada.

SIMBOLOS DE LA RESISTENCIA

Los simbolos de la resistencia son imaginarios comunes muy importantes tanto para
generar unioén en los procesos de lucha como para dotarlos de referentes y horizontes
comunes. En la actualidad, los procesos de resistencia frente a los despojos despliegan todo
un universo simbolico que hace alusion a la defensa de la naturaleza en relacion con una
vida digna de ser vivida en colectivo. Estos simbolos actuan frente a lo que nos han querido
vender como desarrollo, que no es mas que la destruccion de nuestros bienes y vinculos
sociales comunes en miras de la mercantilizacion de todas las cosas que conforman nuestra
vida. Sin embargo, es necesario sefialar en esta parte que en la cuestion de los simbolos
dentro de los procesos de resistencia se suele vivir con mucha crudeza aquello que podemos
llamar batalla de las ideas. En esta batalla, los simbolos y horizontes comunes acufiados en
las resistencias suelen ser secuestrados por quienes generan el despojo en su propio
beneficio. Por ello, hoy llegan a las comunidades hablando de “minerias sostenible” o
“energias renovables”, integrando el discurso ecologista dentro de los procesos de despojo.
Al momento de mapear los simbolos de nuestras resistencias es muy importante tener en
cuenta esta dimension, donde se trata de convertir nuestras producciones simbolicas en
iconos al servicio de la destruccion de nuestros territorios.
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DIMENSIONES DE LA RESISTENCIA

Por ultimo, seria el lugar de explorar uno de los puntos mas complicados dentro del mapeo
de la resistencia: sus dimensiones. Las dimensiones internas nos hablan no so6lo de los
problemas y virtudes de nuestra accion colectiva frente a los despojos, sino de los
conflictos generados en el seno de nuestras propias relaciones sociales como procesos de
resistencia. Es el momento de mapear y debatir como nos relacionamos y tratamos los unos
a los otros, qué tanto de reciprocidad, carifio o amargura atravesamos en los procesos de
accion colectiva dentro de nuestras propias relaciones. Se trata de pensarnos a nosotros y
nosotras mismas, como nos relacionamos, de forma que podamos expresar e identificar
nuestros principales problemas para poder afrontarlos. Esta cartografia del conflicto dentro
de los procesos de lucha puede llevarnos a debatir varios ejes, tales como:

- La excesiva concentracion de autoridad sobre las y los fundadores de los procesos,
donde podemos explorar abusos de poder y falta de capacidad critica por una
excesiva delegacion de las decisiones fundamentales, cayendo en una logica
mesidnica, que muchas veces no es efectiva.

- La reproduccion de relaciones sociales machistas en el seno de nuestros procesos de
lucha, como el aprovechamiento de privilegios patriarcales por parte de lideres y
varones de los movimientos, etc.

- El manejo y consumo de drogas en los procesos que muchas veces, como el alcohol,
son utilizadas para ejercer poder sobre cuestiones colectivas aludiendo “falta de
control”.

- La concentracion de poder en liderazgos ortodoxos en general.

- Lainsercion de nuevos participantes en igualdad de respeto y condiciones.

- La gestion de los recursos econdmicos.

- La consecucion de los recursos materiales necesarios para emprender los procesos de
lucha.

- La falta de eficacia en los canales de comunicacion y los mecanismos de toma de
decisiones.

Estos solo son algunos de los posibles ejes, puede haber més que salgan a colacion en la
propia actividad. Es necesario incidir en que esta parte de la actividad es una de las mas
delicadas, pues se trata de poner en cuestion quiénes somos y como nos tratamos los unos a
los otros, lo cual puede generar conflicto dentro de la propia actividad. Sin embargo,
pensamos que es una de las partes mas fructiferas e interesantes de todo el mapeo sobre la
violencia territorial, ya que se trata, mas que de un ejercicio de denuncias y acusaciones
personales, de ponernos en cuestion a nosotros mismos como colectivo para poder seguir
caminando juntos de forma sana.

CONCLUSIONES

El pensamiento y la accion en torno a los mapas nunca han sido la punta de lanza de los
procesos sociales ni han estado al centro del reconocimiento de si mismos de los colectivos
sociales, pero ;podemos no considerarlos como parte fundamental de lo que somos? La
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cartografia nos parece lejana, propia de los gedgrafos y de los politicos, pero es un asunto
del que necesitamos apropiarnos.

Hemos dicho que un mapa se trata del ejercicio de la representacion de un espacio
geografico. Entendemos por cartografia la delimitacion de un espacio a partir de convenios
externos al espacio mismo y en donde se contienen los limites y alcances de tal espacio. Por
tanto, incluye una proyeccion racional del espacio independientemente de lo que realmente
lo ocupe.

Asi, el territorio se convierte en una construccién en la que nosotros hacemos al
mundo al tiempo en que nos hacemos parte de €l. Siempre de ida y de regreso, por lo que la
posibilidad de transformacion del mundo en un espacio estd en nosotros y nuestro actuar.
Esto dependera de qué tanto seamos capaces de formar parte del territorio que habitamos y
no solo vivir ese espacio sin un territorio.

Las ciudades empujan para hacernos perder esa conexion con el espacio. Vivimos
en casas que no construimos ni disefiamos nosotros: ya es siempre el arquitecto de la
constructora quien decide como seran los espacios en los que vamos a vivir; paseamos en
plazas disefiadas para que consumamos ropa, alimentos, entretenimiento, “cultura”. Asi,
nuestros espacios son lugares que cada vez habitamos menos, cada vez son menos nuestros
y mas iguales entre si, mas homogéneos y funcionales. En ese contexto parece que lo tnico
que nos queda es decorar.

Por eso el reconocimiento del espacio y la subsecuente territorializacion se vuelven
acciones vitales. Si permanecemos en ese flujo de consumo como eje central de la vida,
corremos el riesgo de perder todo contenido en lo efimero del “tiempo real”; de disolver las
particularidades en lo homogéneo.

El ejercicio de apropiacion del espacio, y la posibilidad de vivir un territorio, lo
podemos ver con mucha claridad en el proceso que se desarrolld en la comunidad
purépecha de Cheran K’eri en 2011.

Cuando estas mujeres y los jovenes decidieron sacar a los talamontes de su
comunidad, no se imaginaban todo lo que vendria. Sin armas de alto calibre, s6lo con palos,
piedras y lo que encontraron a la mano, sacaron al narcotrafico de su comunidad. Los
talamontes entendieron que no iban a poder seguir devastando el bosque mas. Por nueve
meses los pobladores se organizaron, armaron grupos de vigilancia como les dijeron los
viejos de la comunidad, bloquearon todas las entradas a la comunidad, con
aproximadamente 400 comuneros por barricada; luego se formaron las fogatas en cada
cuadra, éstas respondian a una manera también antigua de comunicarse. Ya que la luz y el
teléfono habian sido cortados, los cuetes y las vigilancias en las fogatas ayudaban a que
toda la comunidad estuviera enterada de que los malos venian.

Se trata de una relacion con el espacio que es distinta a la de las ciudades, es cierto,
pero también es una grieta que nos muestra que ain ante la violencia abierta el mundo se
sigue transformando.

El hecho de que las barricadas y las fogatas se volvieran el estandarte organizativo
de Cheran refleja un territorio que se maped desde “abajo”, es decir, desde los pasos de las
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personas que conocen el territorio, lo viven y lo habitan con fuerza. ;Por qué decimos que
las fogatas son parte de un mapa? Porque no son el hecho mismo de prender fuego, ni la
conglomeracion de gente alrededor de ellas; son una marca territorial en la que se esta
ejerciendo una apropiacion del espacio que reconoce una unidad de los pobladores y su
territorio al tiempo en que desconoce a los talamontes como parte de lo que ellos son.

Las fogatas se vuelven un bien comun efimero, pero que representa con fuerza a lo
comun. Se trata de espacios y “cosas” que nos rodean y con las que nos relacionamos de
formas no individualizantes. Mas que pensar en las cosas como tales, cuando hablamos de
lo comin hacemos una referencia al modo en que nos relacionamos con ellas y a partir de
ellas con nosotros mismos.

De la misma manera es como tenemos que volver a pensar en que producimos
nuestras ciudades colectivamente, asi como también nos producimos colectivamente a
nosotros mismos. Esto implica que los espacios que nos rodean estan en una tension entre
los que los habitamos y los otros que vienen a decirnos como hacerlo.

Todo proyecto social estd condenado a lo efimero, si no es capaz de apropiarse del
espacio que pisa y en el que habita. Esto solo podra ser si se reconoce como parte integral
del territorio y al territorio como parte integral de si. Por eso es que las fogatas de Cheran
funcionan como marcadores espaciales desde donde la gente se apropia del pueblo donde
vive, y con eso, tal vez sin pretenderlo, cambian también las formas en que se relacionan.
En este sentido, una fogata puede ser en la ciudad una libreria o un café o un espacio
cualquiera en el que la convivencia pueda ser distinta a la que vivimos todos los dias. Lo
importante es el reconocimiento del espacio que nos rodea para hacerlo territorio. En ese
sentido, nuestra tarea es ser capaces de apropiarnos de nuestro territorio en tanto que
siempre es diverso y forma parte de un todo heterogéneo que las tendencias de acumulacion
pretenden homogenizar.

Por eso queremos dejar claro que no pensamos en territorios como unidades
administrativas, sino como entidades vitales en constante cambio. Es importante no olvidar
que los territorios nunca estan vacios ni cerrados. En todo momento estan siendo cambiados
por las comunidades que los habitan o por quienes pretenden colonizarlos. Hay tantos
territorios como formas de vida que los habitan. Por esto para habitar un territorio hay que
producirlo, volverlo propio.

A pesar de todo lo anterior, tampoco podemos decir que por vivir en una ciudad o
un campo o un pueblo ya estemos habitando un territorio. Hay espacios sin territorio, sin
importar lo densamente poblados que estén. Esto se debe sencillamente a que para hablar
de territorio necesitamos también de una comunidad que lo habite. Asi, en comun, siempre
desde lo comun.

Dice el colectivo Iconoclasistas: “0 mapeas o te mapean”. De todas formas te van a
mapear, pero no es lo mismo ser mapeado en un terreno ocupado por puntos individuales e
inconexos, que en un territorio habitado por una comunidad que se puede reconocer a
través de €l. Por eso es que se vuelve necesario el ejercicio del mapa como punto de partida
para reconocer qué hay, qué tenemos y qué no, pero también qué quieren los que quieren el
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espacio donde vivimos. También los Iconoclasistas preguntan: “;Pueden los mapas
contribuir a sembrar nuevas semillas, a generar conciencia?” Pueden y mas si esos mapas
son nuestros mapas.
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COMUNALIDAD Y EDUCACION

LA EDUCACION COMUNITARIA EN OAXACA:
FUNDAMENTOS, EXPERIENCIAS Y CARACTERISTICAS

BENJAMIN MALDONADO

La llamada educacion comunitaria en Oaxaca es un conjunto de experiencias en todos los
niveles educativos con las que se pretende apoyar a los pueblos originarios en su
fortalecimiento, a través de la buisqueda de modelos y practicas escolares que promuevan la
formacion de nifos y jovenes con alto grado de conciencia comunal, conocimientos e
identidad."?

Este tipo de educacion surge de propuestas de maestros, académicos y
organizaciones que parten de una critica radical a la educacion indigena ofertada por el
Estado mexicano, y se construyen mediante razonamientos propios y con recursos humanos
y materiales aportados voluntariamente desde de la sociedad civil y desde instituciones del
Estado."

A pesar de ser un modelo en construccion y de provenir de actores que no
necesariamente estan articulados entre si, podemos distinguir en sus propuestas algunos
razonamientos de origen que son compartidos y que se presentan de manera general en la
siguiente secuencia diagndstica:

"2 Un desarrollo més amplio de este modelo puede encontrarse en Maldonado, Comunidad, comunalidad y

colonialismo. La nueva educacion comunitaria y su contexto.
13 . . , . .

Esto no es una incoherencia pues buena parte de la rebeldia educativa en Oaxaca viene de profesores al
servicio del Estado pero agrupados en la Seccion 22 del SNTE.
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1. Los pueblos originarios viven en una situacion colonial de dominacion etnocida a la
que han opuesto resistencia desde la comunidad.

2. La dominacion es llevada a cabo por el Estado mediante instituciones que o son
intervenidas o despedazan la cultura y vida de los pueblos.

3. Lo comunitario es la fuerza social historica de los pueblos originarios.

4. Lo comunitario ha sido el objeto de agresion y debe seguir siendo el espacio de
defensa.

5. Lo comunitario florece donde hay vida comunitaria, o donde la hubo, y también
donde se crean condiciones para que exista.

6. La escuela es una institucion de dominacion que debe ser intervenida para hacer que
contribuya el fortalecimiento de la vida comunal y por tanto de los pueblos
originarios.

Estos puntos pueden ser desarrollados sintéticamente asi:

Los pueblos originarios de Oaxaca siguieron viviendo bajo una situacion colonial después
de la independencia de la Nueva Espaia y el surgimiento de la nacién mexicana en el siglo
XIX. Esta situacion desigual se agravo por el desarrollo del capitalismo, impulsado desde
ese siglo por el Estado-nacion mexicano despojando a los pueblos originarios de buena
parte de su riqueza territorial y de su base econdmica: la produccion de maiz. El
descontento por el despojo provocod el movimiento revolucionario de 1910, que tampoco
modificé positivamente la situacion socioecondmica de los pueblos indigenas. Peor atn, los
gobiernos posrevolucionarios se decidieron a consolidar el Estado-nacién despojandolos de
su cultura, y junto con el despojo econdmico y territorial continuado se llevé a cabo una
agresiva politica etnocida de exterminio de las diferencias lingiiisticas y culturales,
encabezada por la escuela, lo que en conjunto cred el proceso de empobrecimiento que
padecen todavia hoy las comunidades indigenas y que tuvo como primera consecuencia la
migracion, en la segunda mitad del siglo XX.

La escuela publica obligatoria, que empezo a llegar a las comunidades indigenas
oaxaquefias desde la década de 1930, castigaba cruelmente el uso de la lengua originaria en
el aula y excluia los conocimientos locales ridiculizandolos,'* ademas de que en los planes
de estudio no habia referencias a la vida regional.

Frente a estas agresiones, los pueblos originarios han resistido con distinto grado de
fuerza y éxito. La base de la resistencia ha sido la organizaciéon comunal (segln la teoria
desarrollada desde las primeras luchas indigenas en Oaxaca durante la década de 1980 por
intelectuales indigenas). "> La organizacion de la vida comunitaria con base en la

14 . ., . , ~ , .
Todos los estudios sobre educacion indigena oaxaquefla en esa década y posteriores documentan estas

practicas. Ver, por ejemplo, Bartolomé y Barabas, 1996.

"> Sobre el origen de la idea de comunalidad en Oaxaca puede verse el libro reciente de Jaime Martinez Luna
(2013). También Maldonado,

http://www.antorcha.net/biblioteca virtual/politica/comunalidad/comunalidad.html.
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comunalidad ha quedado evidente, entre otras cosas, en la resignificacion de instituciones
de dominacion como el municipio, impuesto en el siglo XIX para el control politico-
administrativo de las antiguas Republicas de Indios por el Estado mexicano y que hoy esta
organizado con base en razones comunales, sirviendo para la reproduccion del estilo
politico comunal. Por ello es que hasta legalmente el Estado ha reconocido que son 418 de
570 los municipios oaxaquefios organizados comunalmente, ddndoles derecho desde 1995 a
elegir a sus autoridades segun sus tradiciones: en asamblea, por voto directo, en dias de
fiesta y con base en los derechos generados por los ciudadanos en el servicio comunitario
gratuito escalafonario llamado sistema de cargos.

La vida comunal se vive en el seno de comunidades, y es entonces la comunidad el
escenario principal de la lucha de dominacioén y resistencia. Por tanto, el avance del Estado
ha significado el control y desmantelamiento cultural de muchas comunidades, y los logros
de la resistencia son acciones que fortalecen la vida comunal. En ese sentido, el
movimiento indigena en Oaxaca estd conformado por numerosos grupos, personas y
organizaciones que desde distintas areas de intervencion luchan por fortalecer la vida
politica, social, cultural y territorial de las comunidades.

En esa dindmica de dominacion y resistencia, la escuela sigue siendo una institucion
ajena con la que el Estado impone una politica cultural etnocida. Por tanto, es
imprescindible intervenirla y reorientarla. Ese es el objetivo etnopolitico de la educacion
comunitaria.

De esta secuencia surge una definicion etnopolitica importante para orientar las
propuestas de educacion comunitaria: el contraste fundamental entre la dominacién y la
resistencia, entre el Estado-nacion y la comunidad, entre el individualismo nacional y la
comunalidad de los pueblos originarios, estd en sus fines, pese al esquematismo que
significa esta polarizacion. Esta lectura etnopolitica se puede plantear asi: mientras que para
el Estado-nacion el objetivo es desmovilizar a la poblacion, hacer irresponsable a la
ciudadania, el objetivo de la vida comunal es formar a sus miembros en la responsabilidad,
movilizarlos en el servicio a la comunidad.'® En otras palabras, el objetivo del Estado-
nacion es lograr que la gente deje la responsabilidad de las cosas en manos de otros, por
ejemplo la conduccion del poder en manos de partidos, de la educacion en manos de
maestros, la salud en manos de médicos, y el Estado “benefactor” toma en sus manos esa
responsabilidad delegada, para controlarla generando dependencia.

Ante ello, la escuela de educacion comunitaria tiene que encontrar la forma de
revertir esa tendencia a la irresponsabilidad y aprovechar la experiencia historica de la
comunalidad para poner al aula en sintonia con ella.'’

Para ubicar esta tendencia, en el modelo comunitario es muy importante que los
docentes tengan claramente ubicadas las caracteristicas de la escuela hegemonica, para que

16 Un desarrollo mas amplio del tema, en Maldonado, 2013.
7 Comentarios y referencias a otras experiencias similares en América Latina estin compiladas en L. Meyer y
B. Maldonado, 2011.
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puedan tener claridad en las caracteristicas contrahegemodnicas que debe tener su trabajo o
el servicio que se hace a los intereses del poder por omision.

De manera sintética, podemos decir que las principales caracteristicas historicas del modelo

hegemonico de Educacion Indigena y algunas de sus expresiones, son las siguientes:

Modelo hegemonico

Caracteristica Aspectos en los que se percibe
Excluyente Del conocimiento local
De la participacion familiar
Del entorno escolar
Etnocida Contra las lenguas indigenas
Contra la cultura de los pueblos indigenas
Discriminatorio Considerada educacion informal
Docentes de bajo salario
Falta de formacion especifica al docente
Niega u obstruye los derechos educativos de los P.I.
Centralista Planes nacionales sin flexibilidad regional, metodolégica, ni tematica
Uniformador Privilegia lo nacional (lengua, identidad, cultura, historia, ciudadania)
Inequitativo Privilegia otros niveles, margina lo rural y niega el derecho a educacion

indigena en ciudades

De ensefianza

El docente como catedratico (Freire = educacion bancaria)

Para la transmision de saberes no es fundamental la investigacion

Frente a esto, las caracteristicas del modelo contrahegemodnico o alternativo de educacion
indigena y algunas de sus intenciones, expresiones y concreciones son las que siguen:

Modelo alternativo o contrahegemonico

Caracteristica

Aspectos en que se percibe

Por tanto:

No excluyente

Del conocimiento local

Articula los conocimientos universales en torno
a los conocimientos locales

De la participacion familiar

La familia y los sabios locales son también
protagonistas en el proceso educativo

Del entorno escolar

Es fundamental el conocimiento del entorno
comunitario y regional
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No etnocida Contra las lenguas indigenas

La lengua materna es la base del trabajo en el
aula y se fomenta que sea la lengua indigena

Contra la cultura de los

pueblos indigenas

La organizacion escolar y del aprendizaje se
hace considerando las formas y tiempos de la
cultura local

No De la educacion “informal”

discriminatorio

Se demostrara que una educacion bilingiie o
poliglota es de alta calidad

Docentes de bajo salario

Se pugnard por que los salarios sean acordes a
la calidad del trabajo

Falta de formacion especifica

Es fundamental la autoformacion personal y en

al docente colectivos, como docente y como investigador
Niega u obstruye los | Esla concrecion de derechos ganados
derechos educativos de los
P.IL

No centralista Planes nacionales sin | Los planes y programas, articulados con los
flexibilidad regional, | nacionales, deben tener flexibilidad

metodologica, ni tematica

No uniformador | Privilegia lo nacional
(lengua, identidad,

historia, ciudadania)

cultura,

Permite entender lo nacional en torno a lo
comunitario

Equitativo Privilegia  otros  niveles,
margina lo rural y niega el
derecho a educacion indigena

en ciudades

Pugnara por tener escuelas de educacion
indigena en las ciudades y actividades de

extension del modelo

De construccion | El docente como catedratico

El docente es asesor, facilitador o acompaiante,
y ademas es investigador

de saberes (Freire = educacion bancaria)
No se basa en la
investigacion

La investigacion es la base pedagdgica del
aprendizaje

LA EDUCACION COMUNITARIA EN OAXACA
Para nifios indigenas, el gobierno mexicano ofrece escuelas de nivel inicial, preescolar y
primaria (insuficientes, no atienden ni al 70% de la poblacion en esa edad escolar) con un
modelo educativo nacional que hace algunas concesiones optativas para la lengua y cultura
locales. Pero no ofrece siquiera este tipo de educacion indigena en los niveles de secundaria
ni de bachillerato."®

El conjunto de experiencias de educacion comunitaria en México y Oaxaca incluyen
experiencias en todos los niveles, muchas de las cuales no lograron sostenerse, asi como
experiencias exitosas y fallidas que fueron impulsadas fuera del sector publico, es decir
como escuelas particulares.

'® En sus mas de diez afios de existencia, la Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilingiie de la
SEP ha logrado abrir algunas secundarias y unos cuantos bachilleratos en algunos estados del pais, asi como
mas de diez universidades interculturales.
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Llamamos aqui educacién comunitaria solamente a las experiencias educativas que han
logrado incrustarse en el sistema educativo mexicano y ser reconocidas oficialmente, y nos
referimos especialmente a las oaxaquefias.

En general, son experiencias que se nutren de acciones e ideas desarrolladas durante
décadas y que se concretan en el siglo XXI.

Todas estas son experiencias en una escuela o en planteles de alglin subsistema. El
impacto de la educacién comunitaria se potenciard con el Plan para la Transformacion de la
Educacion de Oaxaca (PTEO), que es una propuesta conjunta del gobierno del estado y la
Seccion 22 del SNTE, que se plantea como alternativa a la Alianza por la Calidad de la
Educacion (ACE) del gobierno federal. E1 PTEO se ha estado formulando desde el afio
2010 y en el 2013 inicid su puesta en practica como pilotaje masivo (ver IEEPO-SNTE-
CNTE, 2013).

Espacios de educacion comunitaria

Nivel Algunas experiencias de la educacion comunitaria en Oaxaca No.
educativo
Inicial Nidos de lengua 12
Preescolar Educacion por proyectos de investigacion *)
Primaria Educacion por proyectos de investigacion (*) | PTEO
Secundaria Secundarias comunitarias indigenas 10
Bachillerato Bachillerato Integral Comunitario Ayuuk Polivalente 1
Bachilleratos Integrales Comunitarios 44
Telebachilleratos Comunitarios 40
Universidad Escuela Normal Bilingiie Intercultural de Oaxaca
Instituto Superior Intercultural Ayuuk (SUJ)
Unidad de Estudios Superiores de Alotepec (CSEIIO)

(*) Esto ocurre principalmente en escuelas de educacion indigena, pero también en otros niveles
educativos. Destaca la experiencia de los maestros de la Nacion NuSavi, que abarca las seis zonas
de supervision de la region mixteca. Pero también se desarrolla en distintas partes del estado de
Oaxaca. Los maestros que impulsan estos trabajos se apropiaron de la propuesta metodologica de
las Secundarias Comunitarias y las adaptaron a su nivel y escuela.

E1 PTEO es una triple respuesta: desde lo politico, busca impedir la imposicion de la
ACE, desde lo escolar busca confrontar la politica escolar del Estado mexicano y desde lo
oaxaquefio propone una educacién comunitaria basada en la comunalidad.

En general y en lo especifico, coinciden sus intenciones y muchas de sus propuestas
con las del modelo comunitario, del que surge y que se revisan adelante. Sus estrategias a
destacar son: Educacion por proyectos, Analisis critico de la realidad, Conduccion del
proceso mediante colectivos y elevar el PTEO a estructura del sistema educativo mediante

' Algunas de estas experiencias y otras mas son expuestas y analizadas en L. Meyer y otros, 2004.
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la reforma de la Ley Estatal de Educacion propuesta ya por el sindicato y el gobernador al
Congreso local.

Independientemente de que llegue a incrustarse en la estructura y sistema educativo
de Oaxaca, el PTEO evidencia la importancia y alcances de la educacion comunitaria. Su
intencion es incidir en todas las escuelas de educacion basica en el estado.

CARACTERISTICAS

La educacién comunitaria tiene especial interés en meter a la escuela lo que el Estado
excluyd o impide que ingrese. Ese es un horizonte que permite orientacion y guardar
distancia frente a las intenciones del Estado. Los principales aspectos comunes a las
propuestas de educacién comunitaria son las siguientes:

Todas trabajan con formas pedagogicas lo mas adecuadas posible, tal vez mas
preocupadas en los resultados académicos que en los etnopoliticos. Pero la constante es
tener una pedagogia que se considere adecuada, sea la pedagogia del oprimido de Freire o
las corrientes criticas, constructivistas y de aprendizaje significativo. En todo caso, se
rechaza la transmision de conocimientos del tipo bancario que cuestionaba Paulo Freire y
se buscan formas de crear conocimientos, es decir que los asistentes aprendan a acercarse al
conocimiento.

Esto solo es posible con un curriculo adecuado, que ha sido preocupacion de todas
estas experiencias. La formulacion de un plan de estudios coherente implica una
orientacién comunitaria, étnica, que pueda ser armada de manera compatible con los planes
de estudio nacionales. Por tanto, la gestion del plan de estudios es una parte vital en el
desarrollo de las experiencias. Es decir, que los planes de estudio se elaboran considerando
lo comunitario como central pero sin excluir lo universal, y se disefian estrategias didacticas
para poder llevarlos a la practica; estos planes se gestionan hasta lograr la aprobacion
gubernamental. Y para esto es necesario contar con maestros aptos para la innovacion, por
lo que su constante formacioén es fundamental para no caer en formas inadecuadas de
ensefianza que se pretenden superar. También es indispensable contar con el apoyo de
organizaciones etnopoliticas y magisteriales solidas.

El uso de la lengua originaria como vehiculo de relacion en el proceso de
aprendizaje es incuestionable para lograr coherencia en el modelo. Los maestros o asesores
deben ser hablantes de la variante local de la lengua indigena y tanto los trabajos orales
como los escritos se hacen en esa lengua y en espafiol. Esto tiene desniveles, siendo en los
bachilleratos donde la actividad es mas pobre porque los maestros en su mayoria no son
indigenas.

También hay una constante en criticar a la escuela y sobre todo al aula como el
lugar donde deba transcurrir el proceso de aprendizaje. Por ello es frecuente que se salga de
los salones de clase a buscar el contacto con las fuentes vivas de conocimiento y con los
espacios donde la realidad academizada puede tener sentido. Incluso es frecuente la
reorganizacion del aula para romper con la rigidez del esquema cldsico de maestro
ensefiante y alumno aprendiz. En los nidos de lengua esto es indispensable e incluso la
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tendencia a la escolarizacion es inmediatamente rechazada. Las secundarias comunitarias
tienen al salon de clases como un lugar ocasional, sin horarios fijos.

En todos los casos la participacion comunitaria es indispensable e incluso no tendria
mucho sentido la propuesta sin ella. Esta participacion significa por principio que la
comunidad debe discutir y aceptar la instalacion del servicio educativo a través de su
asamblea general. Por tanto, el seguimiento a los trabajos queda bajo una autoridad
especifica nombrada por esa asamblea. Pero la participacion comunitaria no se reduce a la
ya de por si importante presencia de una autoridad (un conjunto de autoridades) nombrada
por la asamblea y bajo su vigilancia, sino que ademas implica que la comunidad asume a
través de esas autoridades la corresponsabilidad del buen desempefio de la institucion o del
proyecto, lo que implica muchos gastos, trabajo, viajes y reuniones. Ademas y sobre todo,
esta participacion implica la colaboraciéon de los miembros de la comunidad en el
asesoramiento y atencion de los estudiantes cuando realizan investigaciones con los sabios
de la comunidad. Por lo mismo, es parte importante de cada proyecto la exposicion de
resultados a la comunidad, con lo que se somete al juicio colectivo el saber sistematizado.

De la misma manera, en todos los casos la filosofia que guia los trabajos y sus
expectativas es la comunalidad. Los distintos aspectos de la vida comunal son objeto de
investigacion y la mentalidad comunal es un punto de referencia en los razonamientos con
que se plantean y resuelven las propuestas pedagdgicas y los conflictos. La experiencia de
vida comunal se involucra en la nueva educacién comunitaria con la clara conciencia de
que se trata de una experiencia historica, una forma de vida y de razonar la vida y sus
instituciones, que tiene una profundidad histérica de muchas generaciones, lo que hace que
los jovenes y ninos de ahora sean miembros de sociedades afiejamente comunales. Pero es
solamente en la nueva educacion comunitaria en donde la comunalidad es considerada un
valor histérico y didactico; para otros modelos y en los demas subsistemas educativos, lo
comunitario es generalmente valorado de manera superficial, parcial o de plano rechazado.

Finalmente, un aspecto crucial que es la investigacion como eje pedagogico:

Frente a la educaciéon que permite simular conocimiento se debia oponer un tipo de
educaciéon que no fomente la simulacidon, que permita construir conocimientos amplios,
profundos. Para lograrlo se necesitaba de una reubicacion del aprendizaje y del papel del
maestro en el proceso.

La manera de tratar de lograr esto es a través de la investigacion, pues permite
profundizar en el conocimiento, arraigarlo, y ayuda poderosamente a tener capacidad de
exposicion y argumentacion.”’ En ese esquema, el maestro tradicional se convierte en un
obstaculo para el conocimiento y es el responsable de la ignorancia del alumno. Por tanto,

2% Hemos aprendido que la investigacion cambia de objetivo conforme desciende en nivel educativo: si bien la
informacioén recogida y procesada es fundamental por su aporte en la educacion universitaria, de ninguna
manera lo es en el nivel preescolar. Pareciera algo ridiculo basar el trabajo en la investigacion con nifios de 4
0 5 afios, que no saben leer. Sin embargo, en este nivel ha sido donde se ha visto con mas claridad tanto la
profundidad del conocimiento adquirido como la capacidad de argumentacion que fomenta la investigacion y
no el aprendizaje por repeticion.
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se requeria de un maestro que se niegue a serlo, que acepte no enseflar y que ayude a
aprender.

Ademas, no bastaba con investigar en general. Habia que tener una definicion clara
hacia lo comunitario, esto no significaba ni significara encerrarse en lo local y despreciar lo
universal. Centrar el aprendizaje en la investigacion del conocimiento local no tiene por
objetivo pedagdgico la informacion a recabar sino el proceso de investigacion: los
indigenas tienen el invaluable recurso de tener en su comunidad a los sabios, a la gente de
conocimiento, de manera que al hacer una investigacion se puede recurrir a los sabios y
formular y reformular preguntas de investigacion que podran ser contestadas por ellos.

Este conocimiento sdlido, que logra solidez por la cercania con las fuentes vivas de
conocimiento (aunque se valora mucho las fuentes impresas y virtuales), es el eje a través
del cual se articula el conocimiento universal, y por ese medio se busca que tenga sentido
para los nifios y jovenes indigenas, miembros de sociedades comunales.

En otras palabras, la investigacion de lo local se enriquece con los aportes del
conocimiento universal. Por ejemplo, una investigacion sobre los conocimientos locales
acerca de las plantas medicinales se enriquece con la vision de la quimica, la geografia, las
matematicas, la ética, etcétera. Ya no es al revés, donde en el mejor de los casos la
geografia universal se enriquece con algunos nombres locales de cerros. El recurso
pedagogico es el del aprendizaje por proyectos de investigacion de conocimientos locales
que se enriquecen con conocimientos curriculares.

Paralelamente a la formacion de los estudiantes en la investigacion y en la vocacion
de aprendizaje autonomo, es indispensable que los maestros, ademds de que renuncien a ser
maestros, sean investigadores tanto de la realidad como de su propia practica, para lo cual
la etnografia del aula y de la escuela es una metodologia necesaria.

Es importante insistir en que los fundamentos y caracteristicas de la educacion
comunitaria presentes en las experiencias activas desde hace afios en diversos niveles
educativos, son los mismos que inspiraron y dan consistencia y viabilidad al PTEO.

MARCO TEORICO

De acuerdo a la secuencia diagndstica que permite razonar la educacion comunitaria, en
contraste con los modelos que no son comunitarios y que devienen en contracomunitarios,
el marco tedrico que puede ayudar a ubicar y orientar las propuestas educativas
comunitarias o de orientaciéon comunal tiene dos dimensiones: la dimension etnopolitica y
la dimension escolar y formativa.

DIMENSION ETNOPOLITICA DE LA EDUCACION

Ubicar a la educacion publica para indigenas en México y en Oaxaca desde una perspectiva
util para los pueblos originarios exige una dimension etnopolitica que se ha apoyado en
diversos autores para situarse en cuatro aspectos principalmente: la secuencia dominacion-
resistencia-liberacion; la comunalidad de los Pueblos originarios; la presencia del
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colonialismo y las luchas por la descolonizacion; la supuesta confrontacion entre lo global
y lo local.

1. Dominacion-Resistencia-liberacion

La educacion escolar es un acto de poder estatal. La funcion del Estado es de dominacion,
de control social para la dominacion. Tiene como uno de sus instrumentos fundamentales
de dominacién a las instituciones, a través de las cuales desarrolla politicas publicas que
potencian la efectividad politica de la institucion.

Su foco de atencion ha sido la comunidad, que ha sido el espacio que trata de
desarticular. A la dominacion se ha opuesto resistencia, y los pueblos originarios han
enfrentado la fuerza de las instituciones de dominacioén con la fuerza de la comunalidad
desde la comunidad.?!

El objetivo de la resistencia no es ella misma sino la liberacion, es resistir para
incubar la liberacion. Hoy la liberacion tiene la forma de la autonomia y de la llamada
reconstitucion de los pueblos indigenas. Por tanto, el fortalecimiento de la comunidad y la
vida comunal apunta al fortalecimiento de la resistencia en pos de la liberacion.

En estos razonamientos ha sido fundamental la obra de Juan Jos¢ Rendon, basado
en Amilcar Cabral, Franz Fanon y otros luchadores contra el colonialismo. En la
perspectiva indigena ha sido capital la obra de Ramiro Reynaga y el horizonte de la mirada
politica de las organizaciones indigenas recopiladas por Guillermo Bonfil.

2. Comunalidad de los Pueblos originarios

La comunalidad estd constituida por tres elementos: una estructura, una forma de
organizacion social y una mentalidad. La estructura es la comunidad, la forma de
organizacion es lo que inicialmente se ha llamado comunalidad (expresada en el poder, el
trabajo, el territorio y la fiesta comunales) y la mentalidad colectivista es el elemento a
partir del cual las diferentes sociedades originarias han dado forma a su estructura y
organizacion en los distintos momentos de su historia. Esa mentalidad comunal es
confrontada actualmente por el individualismo. Entonces, entendemos al individualismo
(que es la raiz ideoldgica del Estado-nacion) como una mentalidad que también define
estructuras sociales y formas de organizacion.

Las obras basicas en este tema son las escritas por los creadores de esta idea en el caso de
Oaxaca: Jaime Martinez Luna y Floriberto Diaz. Hoy se encuentra expandida esta idea y
existe incluso una academia de la comunalidad que agrupa a muchos de sus autores.**

Una discusion mas amplia sobre la dinamica de dominacion — resistencia - liberacion, referida al caso de la
educacion en Oaxaca, puede encontrarse en Maldonado, 2002, disponible también en internet.
2 -

El contacto se puede establecer con Arturo Guerrero: yelatoo@gmail.com.
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3. Colonialismo-descolonizacion

La historia reciente de los pueblos originarios es la de sus luchas para enfrentar el
colonialismo y sus distintas consecuencias. Tras la Independencia de la Nueva Espatfia, para
los pueblos originarios inicia un periodo de colonialismo interno ligado a la expansion
agresiva del capitalismo sobre sus territorios (Gonzalez Casanova). Este desarrollo politico-
economico del Estado-nacion mexicano se ha basado en una relacion etnocida con los
pueblos originarios, para entender lo cual son importantes las obras de Robert Jaulin y de
Pierre Clastres.

Las intenciones descolonizadoras pueden fructificar a partir de que se ubiquen las
diferentes caracteristicas y expresiones de la presencia colonial, y para ello contribuyen las
lecturas decoloniales o postoccidentalistas latinoamericanas que ubican la modernidad
apareciendo ligada al colonialismo y desentraian las huellas coloniales en las formas de
conocimiento y razonamiento. Principalmente en obras de Edgardo Lander, Walter
Mignolo, Boaventura Dos Santos, Anibal Quijano y Enrique Dussell. También han sido
fundamentales las obras cldsicas de Albert Memmi y George Balandier, asi como los
trabajos colectivos e individuales de los miembros del Grupo de Barbados.

4. Lo global y lo local

Hay una falsa contradiccion entre lo global y lo local, pues lo local no es la negacion de lo
global, aunque la imposicion de lo global ha pretendido la desarticulacion de lo local. Basta
recordar que la primera vez que los pueblos originarios se toparon con la globalizacién y
sus efectos fue el origen de la modernidad, a raiz de la invasion europea desde finales del
siglo XV, como lo muestran Dussell, Lander, etc.

La condicion posmoderna muestra una tendencia al desarraigo, a la falta de relacion
con lo local, al nuevo nomadismo. Pero esa condicién no es la de los indigenas, pues
aunque estan inmersos en el mundo global tratan de hacerlo manteniendo el arraigo con su
comunidad, aunque sea un arraigo lejano pero vivo, activo, comunal, ciclico. Andar por el
mundo global con los pies en la tierra de origen, de pertenencia, de identidad, esa parece ser
la tendencia de los indigenas y por tanto esa debe ser una de las razones que guien los
trabajos de fortalecimiento de la vida comunitaria. Lo local no es encierro sino un recurso
para llegar a ser libres en el mundo global, con una libertad propia.

DIMENSION ESCOLAR Y FORMATIVA

Para concretar los enfoques anteriores en los planes de estudio y en el trabajo escolar, ha
sido fundamental la discusion alcanzada a partir del aporte de diversos autores en los
siguientes temas:

1. La institucidn escolar en comunidades indigenas

Aunque hay una literatura abundante sobre los efectos de la escuela y la educacion escolar
para indigenas, ha sido especialmente util la lucidez de las propuestas y andlisis del
ingeniero amazonico del Pert Grimaldo Rengifo y el grupo de trabajo del Proyecto Andino
de Tecnologias Apropiadas (Pratec). Para tener conciencia de las consecuencias de la
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escuela es uno de sus grandes aportes el de los tres didlogos que tiende a romper la
institucion escolar entre los indigenas: humanos-naturaleza, humanos-sobrenaturales y
padres-hijos (en Meyer y Maldonado, 2011).

2. Modelo educativo: de la simulacion a la estimulacion
La critica al sistema educativo oficial tiene un enfoque en el anélisis del sistema escolar: el
sistema educativo bancario, denunciado por Paulo Freire, es un sistema de simulacion del
conocimiento mediante el cual los alumnos fingen saber a través de exdmenes que no
aseguran el conocimiento. Esto es posible cuando el maestro pretende ensefiar y los
alumnos comprobar que aprendieron eso que se les exigid. El resultado es que gran parte de
lo aprendido en la escuela se olvida fécil y rdpidamente.

En esta critica se basa la propuesta de modelos educativos que estimulen el
conocimiento mediante formas innovadoras o al menos contrarias a las del modelo
nacional.

3. Interculturalidad: politica de Estado y transformacion social

La politica educativa mexicana se define intercultural a partir del afio 1997 y esto significa
un recurso posible para avanzar en la innovacion desde abajo. Los grandes aportes al debate
del multiculturalismo y la interculturalidad, especialmente los de Gunther Dietz y sus
colegas, han permitido ubicar diferencias clave: la interculturalidad como politica de Estado
en los viejos imperios es la respuesta a la diversidad nueva, la que aparece con la
inmigracidon masiva, mientras que en las viejas colonias la diversidad por atender es la de
sus pueblos originarios y no los inmigrantes. Los aportes de la educacion comunitaria se
ubican entonces en el horizonte de la redefinicion del Estado-nacién mexicano como un
sistema intercultural. La participacion de jovenes indigenas formados en escuelas de
educacion comunitaria es importante en este proceso social.

4. Multilingiiismo e identidad

Para el desarrollo de los pueblos originarios es muy importante la realizacion de las cosas
en su lengua originaria. La lengua nacional dominante es un recurso necesario pero no
puede sustituir la profundidad que se logra con la lengua nativa. Por ello todas las
propuestas de educacion comunitaria se orientan por ese principio y buscan desarrollarse en
la lengua originaria y fomentar el fortalecimiento social de la lengua. Incluso, se esta
avanzando hacia el fomento del poliglotismo en jovenes indigenas como camino hacia una
mayor capacidad de conocer y de entender.”

3 Esto se impulsa en la Licenciatura en Educacion Media Superior Comunitaria en Alotepec, Mixe. Alli, los
estudiantes (que en 2013 son 140 indigenas nacidos en cerca de 80 comunidades hablantes de siete lenguas
originarias) tienen que aprender una segunda lengua originaria, y su requisito para titulacion es saber hablar
espaiiol, inglés, su lengua originaria y una segunda lengua originaria.
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5. La investigacion como eje pedagogico en los distintos niveles educativos

Como ya se ha sefialado, investigar lo local para articular en torno a ello lo universal es el
método que parece idoneo para conocer a fondo lo propio y encontrar sentido al
conocimiento curricular.

Para poder hacer realidad el modelo de educaciéon comunitaria basado en la
investigacion es imprescindible crear una estructura sobre la cual descanse y se potencie la
propuesta. Las caracteristicas que se esperan de la educacion comunitaria en este sentido
son:

Un modelo educativo basado en la investigacion

Nifios y jovenes que se formen como investigadores

Profesores que hagan investigacion

Un espacio donde se concentren y fomenten las investigaciones escolares de la

comunidad
Los profesores de educacion béasica y media superior en general no han sido formados
como investigadores, lo cual no significa que no puedan utilizar la investigacion como
recurso docente o que no puedan realizar investigacion sobre su propia practica o sobre
temas de interés comunitario. Pero se necesita hacerlo colectivamente y de manera
organizada.

Se requiere entonces la creacion y operacion de un lugar comunitario panescolar que
funcione como:

1. Espacio para la concentracion colegiada de los profesores de las escuelas de todos
los niveles en la comunidad, donde compartan y debatan los asuntos relativos al
desarrollo académico de sus estudiantes y de su practica docente

2. Espacio donde los profesores sean investigadores, programando la realizacion de
investigaciones y analizando sus avances y resultados

3. Espacio donde se organicen y realicen peridodicamente diferentes tipos de
investigacion, por ejemplo el analisis critico de la realidad, un Censo de la vitalidad
lingiliistica comunitaria o un Inventario del patrimonio natural y cultural de la
comunidad.

4. Espacio donde los estudiantes y padres de familia puedan acudir por asesoria e
informacion.

5. Espacio donde se concentren las investigaciones de todas las escuelas, asi como la
informacion y documentacion acopiada durante la realizacion de la investigacion.

6. Espacio donde se sistematicen las investigaciones y se difundan sus resultados,
poniéndolos al servicio de nuevas investigaciones.

7. Espacio donde los profesores locales puedan generar ofertas de educacion
comunitaria a distancia, especialmente para nifios migrantes.

8. Espacio donde la comunidad pueda concentrar sus archivos histdricos tanto
municipales como familiares, incluyendo libros, documentos, fotografias, etc.

9. Espacio donde se pueda recibir a investigadores de otras comunidades y mantener
comunicacion con migrantes para apoyos escolares.
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Estos Centros garantizardn que los trabajos que realicen los maestros y alumnos tengan
continuidad a pesar de que los maestros se cambien de centro de trabajo y que los alumnos
egresen.

A su vez, estos centros daran a la comunidad una vida académica mas alla de la
escuela, acercando a la sociedad el conocimiento de una manera concreta.”*

CONCLUSION

La educacion comunitaria se enmarca en un horizonte utopico. Como toda utopia, guia
fuertemente sus caminos a partir de dos componentes: una critica radical de la situacion
actual y la proyeccion imaginaria de un mundo diferente, en este caso una sociedad
intercultural, con un Estado en el que los pueblos originarios hayan sido reconocidos y
formen parte importante de su organizacion y destino. Ese mundo diferente se espera que
esté en manos de personas que reconozcan y valoren su ser comunitario, y por tanto sean
aptos para una vida auténoma, intercultural.
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HISTORIA ORAL Y EDUCACION POPULAR

HISTORIA ORAL: REPENSAR LA HISTORIA

PABLO Pozzi

A los 15 afios me despiden por agitar a los compaieros de trabajo. Para que no
haya lio los patrones me recomiendan a un taller metalirgico para cuando
termine la escuela. Entré ahi por el tiempo de las vacaciones. Mientras tanto
iba al secundario. En cuarto afio, un profesor nos daba matematicas. Decia que
para entender las matematicas habia que entender al peronismo, y viceversa.
Entonces, la clase era una hora de politica peronista y una hora de matematicas.
Siempre empezaba con la historia del peronismo. Ahi me politizo
unilateralmente puesto que el profesor s6lo hablaba de la grandeza de Peron y
de que lo més noble era ir a trabajar a una fabrica de aviones. Para hacer la
Argentina grande. El profesor también nos decia que los peronistas son los que
vienen desde abajo: los de la base. Ademads, empiezo a frecuentar musicos que
mi padre traia a casa: eran mas politizados y hablaban de la revolucion. Decian

; , 25
que habia que hacer algo. Eran zurdos peronistas”.

“Pusieron un aviso tal dia se hace la eleccion ac4, en la seccion mia, y sali por
unanimidad. Los reputeaba a los negros, la puta que los pari6 [risas] yo no
quiero ser delegado, me van a echar a la mierda, porque a todos los echaban a
la mierda. Entonces, yo no queria saber nada, pero bueno, sali por unanimidad.
Bah, agarré y ya una vez que agarré bueno éste... vivi todo el proceso de una
huelga, qué sé yo, hice una gran experiencia, y me di cuenta que habia muchas

23 Entrevista con Mario, Cordoba 28 de febrero de 1994. En: Pablo Pozzi y Alejandro Schneider. Los
setentistas. Izquierda y clase obrera. Buenos Aires, EUDEBA, 2000.
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cosas que yo no entendia. Yo le tenia terror a los comunistas, pero terror, me
parecia que tenian cara rara, que tenian mirada... de ... asi claro asi. .. yo me
acuerdo habia un tal Nicolas y tenia unos ojos grandes asi y saltones y yo decia
'qué cara de comunista que tiene este tipo'. Mird la imagen que tendria yo!
Pero terrible, terrible. Y... y tenia un amigo que era del PC, muy combativo,
muy combativo, estd desaparecido ese muchacho, lo secuestraron... figura en
los desaparecidos, era muy combativo, y ¢l me hablaba siempre. [...] Este...
resulta que en el 65 se produce la invasion a Santo Domingo, y nosotros
estdbamos en una asamblea por la discusion del convenio, y en un determinado
momento este muchacho pide la palabra y dice ...que queria que la asamblea
hiciera un repudio contra los marines yanquis que estaban invadiendo Santo
Domingo. Yo lo silvé hasta con los pies. jLo silbaba todo el mundo! Yo decia:
'pero, che negro pelotudo, pero qué mierda tendra que ver Santo Domingo con
nosotros que estamos discutiendo un convenio colectivo! jDejame de hinchar
las bolas!" Y lloraba el pobre negro... Este... y bueno... después con el tiempo
pude entender. Cuando perdimos la huelga en el 65 yo dije, acd esto es un
quilombo. Y entonces yo dije 'bueno yo tengo que ponerme a estudiar’. Y me
puse a estudiar, me puse a estudiar por mis propios medios estudié, estudié,
estudié, fui buscando y digo: 'puta madre, tengo que ser zurdo!' [risas] Fue a
través de un proceso muy muy duro, porque era nacionalista, yo siempre me

T , . . 26
reivindiqué como un nacionalista”.

En una conferencia reciente el historiador y critico literario italiano Alessandro Portelli
senald que la pregunta inicial que dispar6 su investigacion sobre la masacre de las Fosas
Ardeatinas en 1944 fue ;por qué habia Berlusconi las elecciones italianas?”” A su vez Eric
Hobsbawm recordaba que “la historia es siempre historia contemporanea disfrazada”.” El
historiador social contempordneo se ve permanentemente desafiado por la dialéctica entre
el presente y el pasado. Estudiar la actividad de la sociedad ayer, implica necesariamente
reflexionar sobre sociedad actual.

Uno de los aspectos centrales de esta reflexion es la consideracion de la cultura
obrera como elemento movilizador, como vision mundo, como articulador de un accionar
clasista concreto. En este sentido los estudios de los marxistas ingleses, tales como Raphael
Samuel,”” E. P. Thompson,*® y el mismo Eric Hobsbawm®' son sugerentes. A su vez, esto

28 Entrevista con Gregorio Flores, Buenos Aires, 28 de septiembre de 1994. En Pablo Pozzi y Alejandro
Schneider. Op. Cit.

27 Alessandro Portelli, La orden ya fue ejecutada, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2003.

28 Eric Hobsbawm, "El presente como historia”, en: Sobre la historia, Barcelona, Editorial Critica, 1998.

2 Raphael Samuel, “The Lost World of British Communism”, New Left Review 154, noviembre-diciembre
1985. Y "The Last World of British Communism: Two Texts", New Left Review 155, enero-febrero 1986. El
texto completo de la investigacion fue publicado en 1988 como The Lost World of British Communism.

39E. P. Thompson, Customs in Common. Studies in Traditional Popular Culture. Nueva York, The New
Press, 1991. (Hay edicion en castellano, Critica, Barcelona).
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nos obliga como historiadores sociales a considerar todos los aspectos del sujeto social
integrandolos en la perspectiva que todo aporta a la actividad de los grupos humanos.
Rastreando algunas de estas tradiciones en los trabajadores argentinos, encontramos una
cantidad de nociones clasistas que se vivian no como “politica” o “ideologia”, sino como
“comportamiento correcto”, corno “sentido comun”.’* Asi notamos un sincretismo entre
practicas obreras internacionalistas y tradiciones locales que generaron una cultura en
particular con una fuerte impronta clasista y combativa. De hecho, se conformaron en
tradiciones, memorias, experiencias y un sentido comtn que dio por resultado una fuerte
conciencia “en si" de los obreros argentinos, que fueron el elemento subyacente y
homogeneizador clasista, desde la Semana Roja de 1909 hasta las fabricas Autogestionadas
en la actualidad.

Desde una disciplina marcada por la impronta del positivismo rankeano, ;cémo
aproximarse al estudio de la subjetividad de los grupos sociales? ;Como trazar la
permanencia de tradiciones, sentidos, practicas comunes? ;Como aproximarse a un analisis
en profundidad de ese “sentido comun” que marca los comportamientos humanos tornando
en cuenta su evolucion en una historica determinada? La respuesta a éstos, y muchos otros
interrogantes, se encuentra en la historia oral.

Los dos de entrevistas citados mas arriba deberian resultar mas que sugerentes para
cualquier interesado en la historia de los trabajadores argentinos. Especialmente porque
parecen indicar que la percepcion que hemos tenido sobre los obreros argentinos no se
condice con la realidad. En ambos parece quedar claro que el clasismo es mds importante
que la adhesion politica; que el macartismo peronista existid pero con limites entre los
trabajadores comunes; y que el proceso de politizacion y militancia de izquierda tuvo mas
que ver con la experiencia de la vida obrera que con propuestas programaticas. Esto parece
indicar politizacion muy amplia y mucho més heterogénea y fluida de lo que hemos
supuesto hasta ahora, lo cual nos llevaria a reconsiderar distintos aspectos sobre la
estructuracion de la sociedad politica argentina contemporanea.

Evidentemente lo importante de estos testimonios no es la veracidad de los sismos
sino mas bien la posibilidad sentimientos a través En toda memoria y en todo mito
podemos encontrar elementos de hechos y de sentimientos de la época. La memoria politica
no se da desde el hoy hacia el pasado, es mas de ambos y entre esto y la vida y la cultura
del entrevistado. Asi, se asemeja sobre todo a una estructura en solucion® o a una
experiencia dindmica y viva cuyas lecciones y utilidades son siempre cambiantes aunque
ancladas en un pasado real. Cada testimonio en particular marca diferencias y similitudes
en la memoria de los trabajadores argentinos. Las similitudes en la descripcion y

3! Eric Hobsbawm. El mundo del trabajo, Barcelona, Editorial Critica, 1987. Véase particularmente el articulo
sobre "La transformacion de los rituales obreros”.

32 Muchos de estos planteos se basan en la sugerente obra de Raymond Williams. En particular, véase
Resources of Hope. Culture, Democracy, Socialism, Londres: Verso Books, 1989.

33 Véase la discusion en torno a cultura y estructuras del sentimiento en Raymond Williams. Marxismo y
literatura. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1980.
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perspectivas que brindan los mismos testimonios, mas alld del regional, del oficio, el
género y la ideologia que detentaban, reflejan una serie de tradiciones (casi un folclore) que
pueden ser interpretados como una “cultura obrera o izquierdista". Esas tradiciones se
traducen en mitos que expresan estructuras de sentimientos comunes a todos los obreros. Al
mismo tiempo, las diferencias en lenguaje, en el discurso y en la valoracion del pasado
implican una resignificacion desde el hoy. La experiencia de vida, la actual postura politica,
e inclusive la clase social han marcado fuertemente la memoria. Tomado en conjunto, este
tipo de testimonio parece encerrar una singular vitalidad y una permanente actualizacion
del ideario obrero que se convierte en una ideologia subalterna y contestataria.** Si
tomamos en cuenta fuentes historicas como las anteriores, lo que cobra una importancia
fundamental es incorporar la subjetividad politica al estudio historico del periodo.

Si lo anterior se pudiera al conjunto de la clase obrera, entonces nos encontramos
ante un problema mayusculo: ;como recuperar la historia de los obreros argentinos? ;como
rescatar la trayectoria de militancia de tantas y tantas generaciones? ;Como profundizar en
una historia oculta, tergiversada y, sobre todo, olvidada? Una de las respuestas que van
encontrando aquellos historiadores comprometidos con los trabajadores es la historia oral.
Esta provee un acceso privilegiado a la subjetividad de esta realidad. Es en el ambito de la
memoria, de los recuerdos, de las formas de expresarlos, donde podernos rastrear esa
subjetyividad que subyace en los comportamientos sociales.

La utilizacion de testimonios orales para reconstruir el pasado es un recurso tan
antiguo como la historia misma. La historia oral, en cambio, ya sea que la consideremos
como una especialidad dentro del campo historiografico o como una técnica especifica de
investigacion contemporanea al servicio de varias disciplinas es un producto del siglo XX
que enriquecio sustancialmente el conocimiento de la historia contemporanea.

La historia y la tradicion sirven de fundamento para reescribir la historia, pero
también para combatir las injusticias del pasado. Pueblos que fueron o colonizados en el
presente recurren a su tradicion oral y rescatan su memoria para reclamar derechos
territoriales, lingliisticos, o para recuperar una identidad cultural propia, sobrevivientes de
la lucha en contra de regimenes militares u opresivos, cuestionan hoy la historia oficial con
sus memorias subterraneas y reclaman el reconocimiento social y el castigo legal de los
responsables de violar los derechos humanos. Aunque en modo menos dramatico, la gente
comun respeto para sus memorias y tradiciones. Las investigaciones basadas en historia
oral y, en ocasiones, los propios historiadores orales, intervienen en el marco juridico -legal
en tanto la memoria y la tradicion oral constituyen la evidencia que sustenta las demandas
de restitucion de los pueblos, ya sea de tierras o de dignidad.

Bien se trate de una revalorizacion de las fuentes orales frente al imperio de “lo
escrito”, del logro de la comunicacion mas fluida entre historiadores y otros cientificos
sociales o de la apuesta por una historia méas democrética, lo cierto es que lo que como un

34 ’ . . . ;e .
Ideologia en el sentido de un “sistema de creencias caracteristico de un grupo o una clase particular” y un
“proceso general de produccion de significados e ideas”. Raymond Williams. op.cit., p. 71.
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movimiento de renovacion historiografica y aun de compromiso politico es hoy asumido
como una especialidad reconocida mundialmente que nos exige una mayor reflexion y
labor interdisciplinaria, a la vez que supone nuevos desafios en el ejercicio actividad
investigativa, de la docencia y la accion comunitaria. Por supuesto lo que deberia quedar
claro es que las fuentes orales no se limitan Gnicamente a las entrevistas; por el contrario,
anécdotas, canciones, cuentos, folclore, poemas, y un sinfin de formas de transmision oral
son recursos para hacer historia oral.

En general, hemos considerado a la historia algo profundamente ligado a las fuentes
escritas. Esta nocion derivada de la vision rankeana (y considerada cientifica) tiene algo
que ver, pero no mucho, con la historia de los pueblos. Los irlandeses tenian sus bardos, los
griegos sus tragedias, la oralidad de los incas; todas fueron formas de transmitir la historia.
Esta tiene varias funciones: una es la legitimacion de un tipo de sociedad determinado; otra
es la de la memoria y transmision de la experiencia, digamos las lecciones del pasado; una
ultima es la constitucion de un grupo social a través de la creacion de una historia
compartida que define identidades colectivas. Asi, la historia oral se convierte en la base
material necesaria del sentido comun y de las estructuras de sentimiento imprescindibles,
tanto para la dominacidon como para la liberacion del oprimido. En este sentido, la oralidad
es la forma mas antigua de transmision del conocimiento historico.

Sin embargo, no toda cuestion oral es historia oral. Existen multiples formas de
testimonios, que son validas y utiles, pero que no son historia oral. La labor de entrevista
que hace un periodista es oralidad; el trabajo de antropologia cultural también lo es; y ni
hablar del andlisis lingiiistico y del discurso. En el caso de la historia oral sus pautas
distintivas tienen que ver sobre todo con el hecho de que a través de la oralidad se trata de
disparar la memoria para construir una fuente que nos aporte a lograr una forma mas
completa de comprension del proceso social.

Si la historia es el ser humano en sociedad y a través del tiempo, entonces la historia
oral provee una fuente al investigador para aprehender tanto la subjetividad de una época,
como para percibir una serie de datos que de otra manera no han quedado registrados.
Digamos, el testimonio (mas alla de su belleza o cualidad emocionante) tiene sentido para
el historiador mucho mas alla de su construccién como discurso, corno narracion, 0 como
imaginario. Su sentido lo da (o no) el que provee una ventana particular para mejorar
nuestra comprension de una sociedad determinada. Asi, el historiador oral debe utilizar no
solo las técnicas del entrevistador sino sobre todo las del historiador tomando todos los
recaudos necesarios tanto al interrogar la fuente como al construir una explicacion a partir
de ella. Si no hay explicacion, si no hay proceso, si el uso de la oralidad no sirve para
explicar el proceso histdrico, entonces el andlisis puede ser valido y hermoso pero no es
historia oral.

Por otro lado y debemos aclararlo, de ninguna manera es la historia oral la historia
de “los sin voz”. Como toda historia, es una construcciéon del historiador con los
protagonistas. Lo que si permite, es acceder a sectores no dominantes de maneras
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innovadoras. O sea, si no fuera por la historia oral en general, todo lo que podemos hacer es
ver a los oprimidos a través de las fuentes gestadas por los opresores.

Para algunos la historia oral es una construccion, una narrativa, mientras que para
otros es una forma de aproximacion a los sectores sociales “sin historia”; en algunos casos
es considerada como una metodologia de investigacion mientras que en otros es vista como
una rama de la historia equiparable a la historia social o econdmica. Para amplios sectores
profesionales la historia oral, por su subjetividad, es una mera construccion literaria
mientras que para quienes la practican ha significado una profunda renovacion intelectual.
Ademés de lo dicotémico (en apariencia) de estas posturas, las mismas formas de “hacer”
historia oral varian ampliamente entre los que se dedican a ella. Més alld de que
simpaticemos mds con algunas que con otras posturas, lo que nos parece importante es que
la oralidad obliga al entre disciplinas cuyas fronteras eran tenidas como estrictas, y
asimismo nos fuerza a confrontar con lo que es el social por excelencia de toda ciencia
social: el ser humano.

Por todo lo anterior, y quizas debido a su heterogeneidad, la historia oral ha sido, y
pretende seguir siendo, producto de un movimiento de cambio progresista en las ciencias
sociales centrado en el rescate de la memoria colectiva social e individual. En este sentido,
se apuesta s contribuir en medida a una “formacion” que incida en el futuro y desde los
diversos dmbitos posibles a perfilar una sociedad més democratica, mas plural y mas justa.
La utilizacién de testimonios orales para reconstruir el pasado es un recurso tan como la
historia misma.

La historia oral tiene una tradicion en América latina que se remonta,
particularmente, a la creacion en 1956 del Archivo Sonoro del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia (INAH) de México; proyecto que sin duda establecia los cimientos
para el desarrollo de la historia oral y seria el indiscutible del Archivo de la Palabra que el
propio INAH estableci6 en 1972. Fue ese archivo el que rescato, en forma mas completa, la
memoria de la Revolucidon Mexicana a través de los testimonios de sus sobrevivientes. Y
fue a estos testimonios que la historia de la primera revolucion del siglo XX se pudo
complejizar alejandose de la hagiografia tan grata a la oficial del PRI mexicano. Asimismo,
podemos destacar el valor del trabajo que se ha realizado en Brasil, fundamentalmente
partiendo del esfuerzo del programa de historia oral CPDOC en la Fundacion Getulio
Vargas, sin dejar de lado los importantes desarrollos en toda la década de 1980 en paises
como Venezuela, Guatemala, Nicaragua, Cuba, Pert, y Puerto Rico. Reflejo de este
desarrollo fue el Primer Encuentro de Historiadores Orales de América Latina y Espafia
organizado en México en 1988.

En el caso si bien la historia oral se remonta a la creacion del archivo oral del
Instituto Di Tella, la realidad es que ésta inicia su desarrollo como rama de los estudios
historicos recién a mediados de la década de 1980.* En ese momento, la labor de Liliana

35 . . . . .
No esta de mas recordar que Hebe Clementi fue en este tema una pionera en la Argentina.
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Barela y el Instituto Historico para recuperar la historia de los barrios de la Ciudad de
Buenos Aires, la investigacion de Dora Schwarzstein sobre el exilio republicano espafiol en
el Rio de la Plata, la de Ernesto Salas sobre la Resistencia Peronista, y la mia sobre la
actividad de los trabajadores durante la dictadura de 1976-1983, constituyeron los primeros
esbozos de una actividad académica en torno a la historia oral. Schwarzstein Junto con
Pablo Yankelevich conformaron en 1988 el primer proyecto institucional universitario
argentino al encarar la historia oral de la Universidad de Buenos Aires. El notable
desarrollo de este proyecto fue presentado en el Primer Encuentro de Historiadores Orales
donde ambos investigadores presentaron el trabajo "Historia oral y fuentes escritas en la
historia de una institucion. La Universidad de Buenos Aires 1955-1966” que daba cuenta
del esfuerzo coordinado por ambos en la Universidad de Buenos Aires, el cual logr6 reunir
mas de cien entrevistas y editar algunas publicaciones.

Recién una década después del retorno del sistema electoral en Argentina, se
multiplicaron los trabajos de investigacion historica que, abarcando diferentes tematicas,
apelaron al uso de testimonios orales. En diferentes provincias existen desde hace varios
afios iniciativas individuales o institucionales, provenientes del &mbito universitario o de la
ensefianza media y también de otras organizaciones publicas o privadas, que persiguiendo
diferentes fines se encuentran involucradas en proyectos de historia oral. Es asi que
Schwarzstein dio cuenta de este desarrollo en la Argentina sefialando que: "Es recién en la
década del 80 que la historia oral alcanza un desarrollo significativo [...], con vinculaciones
mas o menos intensas a los dmbitos universitarios, asociada a una preocupacion creciente
por la cultura obrera, la historia de las mentalidades...”. ** Debemos aclarar que
necesariamente esta afirmaciéon debe ser matizada puesto que para gran parte de los
historiadores argentinos la oralidad no constituia una fuente histérica aceptable en la década
de 1980. Sin embargo, debemos sefialar tanto la creacion del Programa de historia oral en la
UBA en 1991, como la seccion dedicada a la historia oral del Instituto Historico de la
Ciudad de Buenos Aires, marcaron el comienzo de una aceptacion institucional para la
historia oral.

En la década de 1990 la historia oral se constituyd como un area de estudios con
entidad propia desarrollando una serie de proyectos a distintos niveles, tanto universitarios
como locales, tanto publicos como privados. Cada uno de estos esfuerzos ha constituido
acervos parciales de fuentes orales. A modo de ejemplo podemos mencionar el Programa
de Historia Oral de la Universidad de Buenos Aires; "Archivo de la Palabra" del Centro de
Estudios Avanzados de la Universidad Nacional de Cordoba; el Centro de Documentacion
de HIJOS; la Fundacion Memoria Abierta; el Centro de Informacion y Relevamiento de
Fuentes Orales de la Universidad Nacional de la Patagonia Austral, Unidad Caleta Olivia
que edita la Revista Patagonica de historia oral; el Programa de historia oral de la
Municipalidad de la ciudad de Cordoba; y el Programa de historia oral del Instituto

3 Dora Schwarzstein, “La historia oral en América latina”, Historia y Fuente Oral. Por una historia sin
adjetivos, Universitat de Barcelona, N° 14, afio 1995, pp. 42.
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Historico de la Ciudad de Buenos Aires (IHCBA) que edita regularmente la publicacion
Voces Recobradas y que, conjuntamente con el Programa de historia oral de Facultad de
Filosofia y Letras de la UBA, organiza el Encuentro Nacional de historia oral.

Todo el proceso de la historia oral, en la Argentina ha sido, indudablemente,
conflictivo. Por un lado, aquellos que la visualizan como una herramienta necesaria para la
realizacion de una forma contestataria de hacer historia. Para estos historiadores, entre los
que me incluyo, al rescatar la memoria de aquellos marginados por la historiografia oficial,
la historia oral encierra una naturaleza subversiva. Para otros, discipulos de algunos
europeos o de la academia estadounidense, la historia oral sirve para registrar los recuerdos
de presidentes, empresarios, generales, considerados los "actores” de la historia. Por
supuesto todo es valido y tiene utilidad, pero ambas posturas encierran una vision
profundamente politica e ideologica en torno a la historia y a una herramienta como la
historia oral. El mismo concepto de “actores” implica que la sociedad y su historia es vista
como un escenario donde se representa una obra de teatro donde entran y salen actores del
escenario mientras la mayoria asisten s6lo como espectadores. Asi, si bien la memoria de
estos “notables” es util, también la podemos encontrar en buena parte de las fuentes
escritas. En cambio, la memoria de “los de abajo” tiene un tipo distinto de utilidad: aquél de
rescatar la historia silenciada desde el poder. Pero més aln, la importancia de esta historia
oral subversiva es que en el mismo proceso de hacerla genera conciencia en el entrevistado
sobre su protagonismo como gestor de la historia. Asi la historia oral, tiene un efecto
movilizador, al mismo tiempo que subversivo, y nos permite un acceso como nos permite
comenzar a vislumbrar la subjetividad de las grandes masas, los trabajadores y el pueblo.

Por todo lo anterior y quizas debido a su heterogeneidad, la historia oral ha sido, y
pretende seguir siendo, producto de un movimiento de cambio progresista en las ciencias
sociales centrado en el rescate de la memoria colectiva social e individual. En este sentido,
se puesta a contribuir en alguna medida a una “formacién” que incida en el futuro y desde
los diversos ambitos posibles a perfilar una sociedad mas democratica, mas plural y mas
justa. La utilizacion de testimonios orales para reconstruir el pasado es un recurso tan
antiguo como la historia misma. La historia oral en cambio, ya sea que la consideremos
como una especialidad dentro del campo historiografico o como una técnica especifica de
investigacion contemporanea al servicio de varias disciplinas, es un producto del siglo XX
que enriquecio sustancialmente el conocimiento de la historia contemporanea.

BIBLIOGRAFiA COMPLEMENTARIA

BERTAUX, Daniel, Los relatos de vida: perspectiva etnosociologica, Bellaterra,
Barcelona, 2005

BOURDIEU, Pierre, La miseria del mundo, FCE, Buenos Aires, 2010

FRIEDRICH, Paul, Los principes de Naranja. Un ensayo de método antropohistorico,
Grijalbo, México, 1991

66



MEYER, Eugenia y DE BONFIL, Alicia Olivera, “La historia oral. Origen, metodologia,
desarrollo y perspectivas” en Historia mexicana, 1971, p. 372-387;

————— Los nuevos caminos de la historia oral en América Latina. Historia y Fuente Oral,
1995, p. 97-102.

PLA BRUGAT, Dolores, “El archivo de historia oral refugiados espafioles en México.
Creacion de una fuente y posibles lecturas”.

PORTELLI, Alessandro, “Lo que hace diferente a la Historia oral.” en Dora Schwarztein,
La historia oral, CEAL, Buenos Aires, 1991

POZZI, Pablo, “Esencia y practica de la historia oral” en Tempo e Argumento, Revista do
programa de Pos-Graduagdo em Historia, 2012, vol. 4,no 1, p. 61-70

QUINTERO Weir, El camino de las comunidades, Cochabamba, 2015
SALTALAMACCHIA, Homero, Historia de vida: reflexiones a partir de una experiencia
de investigacion, Caguas, CIJUP, 1992

THOMPSON, Paul, La voz del pasado. La historia oral, Alfons el Magnanim, Valencia,
1988

VIEZZER, Moema, Si me permiten hablar... Testimonio de Domitila, una mujer de las
minas de Bolivia, Siglo XXI, México, 2004, pp. 1-45

67



LA DIMENSION FEMINSTA DE LA
EDUCACION POPULAR

MEMORIA DE UNA EXPERIENCIA DE PEDAGOGIA DESDE
EL FEMINISMO LIBERTARIO

COLECTIVA SiCORAX

Como mujeres, maestras, feministas, anarquistas... entendemos que la lucha contra el
patriarcado y el capitalismo se debe mantener en todas nuestras précticas. Por eso tratamos
de caminar siempre atentas a las situaciones que nos ordenan colocarnos en relaciones de
subordinacion, porque la mayoria de las veces —adivinen— nosotras somos las subordinadas.

Esta lucha tiene muchos frentes porque el patriarcado nos atraviesa desde nuestros
primeros afos, reproduciéndose, en primer lugar, en nuestras relaciones familiares y
escolares; por ejemplo, podemos ver la division del trabajo y su valor social simbodlico
reflejado en los juegos que Ixs nifixs practican desde muy pequefixs. Mientras las nifias
cuidan a sus mufiecos y preparan la comida para después servirla en las pequefas tazas y
platos de pléstico que forman parte de un jueguito de cocina; los nifios juegan al futbol, a
las luchas o se persiguen unos a otros. Esta division es politica. Por ejemplo: pensemos por
un momento, cuando las nifias pasan a ser adultas los juegos en los que se entrenaron del
‘cuidado’ de/para/hacia los demas se convierten en trabajo no remunerado y completamente
subvalorado. Sin embargo, sin este trabajo que historicamente corre a cargo de las mujeres,
la sociedad no podria sobrevivir y el capitalismo mucho menos, ya que le conviene que ese
trabajo no sea reconocido ni considerado como tal, puesto que estos cuidados también
reproducen la fuerza de trabajo. En cambio, cuando los nifios pasan a ser adultos, el tiempo
de ocio, el entretenimiento, sus juegos, sigue siendo tiempo de ocio. Y su trabajo si es
remunerado.
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Estas reflexiones tienen muchos frentes en los que tenemos que trabajar. Por
nuestras afinidades y pasiones decimos luchar desde el frente de la educacion. Es
importante mencionar que no es una lucha individual y que ninguna de nosotras debe
pensar que sus problemas individuales, como en todas las luchas sociales, no tienen un lado
colectivo, que responde a una subordinacion ante el sistema.

Asi, la primera sumision que existio fue la de las mujeres: “La historia de la pérdida
de libertad es a la vez la historia de coémo la mujer perdi6 su posicion y desaparecid de la
historia. Es la historia de como el macho dominante, con todos sus dioses y sirvientes,
gobernantes y subordinados, su economia, ciencia y arte, consiguio el poder. La caida y la
pérdida de la mujer es la caida y la pérdida de toda la sociedad y la resultante sociedad
sexista. El hombre machista tiene tanto interés en establecer su dominio social sobre la
mujer que convierte cualquier contacto con ella en un espectaculo de dominacion™’.

De lo anterior, proyectamos dos postulados: uno, nuestra lucha, que debe ser
prioridad, debe y es una lucha solidaria y colectiva, pues sélo asi tenemos la fuerza
suficiente para encarar un sistema de exclusion milenario; dos, que no puede haber
pensamiento libertario si no se piensa en la liberacion de la mujer en primer lugar ( porque
no puede existir Estado si no existe patriarcado).

En este sentido, las Atémicas pensamos que la labor pedagdgica es un espacio de
construccion feminista muy importante (en todos nuestros espacio debe haber conciencia de
género) y, reflexionando sobre las nifias y los recursos que ellas pueden o no tener desde
muy jovenes para enfrentarse con un sistema que les ensefia a ser sumisas, creamos un
taller de desaprincesamiento para nifias de 5 a 9 afios que trabajo temas como el
empoderamiento, la sororidad y el autocuidado. Fue la construccion de un espacio donde
tanto las nifias como nosotras mismas pudimos trabajar la exigencia encarnada de nuestros
derechos. El derecho al ocio, nuestro derecho a disfrutar sin culpa, ya que esta sociedad nos
ha ensefiado a pensar siempre en los demads: en los hijxs, en los hermanxs, en los maridos,
en la vejez de los padres... de hecho, gozamos de una cualidad casi exclusiva de nosotras,
vaya privilegio, tenemos instinto maternal. En pocas palabras, nos ensefian a ser para Ixs
otrxs. Por eso en un intento no de pedir nuestros derechos, sino de arrebatarlos construimos
un espacio donde tuviéramos la posibilidad de pensar en nosotras, de conocernos, re-
conocernos, de cuidarnos mutuamente, de ser libres.

Este texto comparte nuestras experiencias en este taller para, desde la memoria y
experiencia colectiva, poder seguir creciendo y aprendiendo desde una nueva pedagogia,
libertaria y feminista. Nuestra experiencia mas reciente fue este taller, taller con y no para
nifias de entre 4 y 9 afios en el marco de una curso de verano de la Atdmica en el que
participamos. Aunque, en un principio lo nombramos “Taller de desaprincesamiento” -
porque creemos que hay que deconstruir los comportamientos que la figura de la princesa,
por llamarla de alguna manera, nos ha impuesto, como el comportamiento pasivo, la belleza
fisica como nuestra mayor preocupacion, la busqueda del principe (y jaméas princesa) como

37 Abdullah Ocalan, “la revolucién es femenina”, prologo.
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unico camino y el odio a las brujas (a otras mujeres)- después nos dimos cuenta que no era
tan adecuado.

Con las primeras actividades de diagnostico nos percatamos de que las nifias, por
ser tan pequefas, aun no tenian estas conductas tan arraigadas como nosotras imaginamos
al planear el taller. Sin embargo, algunos roles de género que se construyen en la escuela y
en el hogar ya estaban ahi. Por ejemplo, que las nifias permanezcan la mayoria de las veces
calladas ante el grupo porque son timidas o inseguras; en cambio, los nifios son mas
extrovertidos y se llevan con més frecuencia la atencion de las maestras y maestros. Que las
nifias sean tranquilas y prolijas, que los nifios jueguen brusco; enseguida calificamos de
“machorra” a la que no se ajusta a las “cualidades femeninas”. Que los nifios ocupen el
espacio central del patio, que corran invadiendo el espacio de las nifias en el recreo, que
interrumpan sus juegos y un largo etcétera.

En este sentido, es importante destacar que incluso en un grupo tan reducido con
nifias tan pequefias ya vemos reproducidas las relaciones patriarcales que se manejan en
esta sociedad.

Este tipo de conductas y relaciones responden a la hegemonizacion propia del
capitalismo, que en el caso de las mujeres corresponde a un unico ideal, marcado por una
clase, una raza y una forma de ser especificos, que todas debemos querer alcanzar. Como
nos dice Lucia Forneri “[...] la escuela y la familia se articulan con la intencidon de unir un
codigo moral, que contiene representaciones sociales y précticas sociales, en relacion a que
todo educando/a es posible de disciplinar, aleccionar y moldear en funcién de las
expectativas hegemonicas de la sociedad”. **

Cuando vimos que nuestras proyecciones sobre lo que imagindbamos que iba a ser
el taller no coincidian con la realidad de la comunidad, decidimos enfocar nuestro taller en
algo mas asible, tanto para nosotras las talleristas como para las nifias con las que
estdbamos abriendo este proceso. Asi, nos parecid que el camino tenia que ir enfocado en la
construccion de comunidad, fomentando las relaciones solidarias y, sobre todo, sororas,
ademads de trabajar con la autoestima de las nifias en un sentido de auto-conocimiento y
auto-re-conocimiento.

Consideramos que algunos aciertos de nuestro taller fueron que las pautas de
trabajo las ibamos adquiriendo en la practica misma y que entendiamos la importancia de la
dimension ludica, creativa y fisica del aprendizaje con toda la libertad de hacer y deshacer
cuando veiamos qué funcionaba y qué no. Como dice Freire, todo trabajo pedagogico
implica una relacion dialéctica entre teoria y pactica que se va construyendo durante todo
ejercicio educativo. Es responsabilidad de Ixs maestrxs ser conscientes de dicho proceso.

Decidimos hacer el taller con un corte separatista. Si, dejamos al resto de los nifios
del curso fuera de este taller (haciendo otras actividades con nuestros compafieros, que se
desconcertaron en un primer momento porque no estaban viviendo el mismo proceso que

*¥ Lucia Forneri, “Taller de géneros y educacion popular. Nuestros placeres”, p.30, en Hacia una pedagogia
feminista. Géneros y educacion popular, en Pafiuelos en Rebeldia.
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nosotras) porque nos interesaba justo generar una accion especifica con las nifas. Esto
porque entendemos que Ixs sujetxs se constituyen desde un contexto especifico, el cual esta
dado por sus condiciones sociales, en particular de clase, de raza y género. Por lo tanto,
dentro del proceso educativo, y esto vale para toda nuestra praxis pedagogica, no asumimos
a Ixs alumnxs-compaferxs como neutrales, sino como insertadxs en un contexto que forma
parte de un sistema hegemonico capitalista-patriarcal-colonial que Ixs coloca en situaciones
de poder-privilegio a algunxs y de oprimidxs a otrxs. Como bien dice Francesca Gargallo:
“la educacion formal puede dejar de ser un instrumento de repeticion, asimilacion y
naturalizacion de pautas sexistas, si los sujetos de las mismas no son preconcebidos como
neutros, que ocultan una naturalizada asignacioén de roles genéricos, sino como personas
sexuadas, con derechos, presencias, intereses, historias individuales y colectivas, y aportes
propios al conjunto de la sociedad.”

CONCLUSIONES DEL TALLER

En nuestro taller una de las reflexiones clave es entorno al concepto de princesa, su
imposicion y sus alcances versus la autonomia y solidaridad sobre las cuales basamos
nuestra propuesta.

Este taller, si bien tenia tres ejes que lo atravesaban: pedagogia, feminismo y
anarquismo, también era de contenido feminista. Asi, nuestra propuesta busca generar una
metodologia que tensione a partir de la pedagogia libertaria los problemas que implica el
patriarcado.

Para ello es importante empezar por la visibilizacion de los problemas que implica
cada caso y la reflexion después de cada clase. Las diferentes formas de comunicacién que
implica la educacion son todas importantes en la construccion del espacio pedagdgico y no
todas implican el lenguaje racional y escrito al que estamos acostumbradas.

ENTONCES (',C(')MO ENMARCAMOS NUESTRA PRAXIS PEDAGOGICA?

Nuestra practica pedagogica es libertaria en sus formas y fondos, estd atravesada por un
claro posicionamiento politico anticapitalista y antipatriarcal educando con y para la
libertad.

A partir de este taller, que relatamos como una experiencia concreta, con sus
tropiezos y sus logros, nos queremos enfocar en tener una metodologia y una forma de vida
basada en una praxis politica-pedagdgica feminista que, por ahora (porque consideramos
que esto también es un proceso abierto en permanente construccion) gira en torno a los
siguientes ejes:

Soberania del cuerpo: En contra de la hegemonizacion de nuestros cuerpos y nuestras
vidas a través de la imposicion de un ideal, la soberania de nuestros cuerpos debe

39 Francesca Gargallo, “El feminismo y la educacion en y para Nuestra América” en Revista venezolana de
estudios de la mujer, Caracas, Vol. 13, n. 31, julio-diciembre de 2008, p. 17-23.
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empezar por la aceptacion y carifio de nuestros propios cuerpos®’. Este tema es
fundamental en muchos feminismos porque en este territorio en donde mas violencia
y sumision vivimos las mujeres. Nuestros cuerpos se vuelven cuerpos para Ixs otrxs,
sobre todo, cuando no se adaptan al ideal estético que nos imponen.
Antiautoritarismo: No solo en ésta sino en otras experiencias que hemos tenido como
maestras, pensamos que la educacion no es un proceso obligado donde nos
posicionamos como una autoridad dentro de las relaciones alumnxs-maestras, ni de
autoridad represiva, ni como autoridad académica, creemos que Ixs procesos de
ensefianza y de transmision de conocimientos se dan en una relacion dialéctica y de
reciprocidad, no creemos en los procesos punitivos ni de poder que se pueden prestar
en los salones de clase. En el caso del taller con las nifas, jamas las obligamos a
participar en las actividades o las excluimos de ciertas dindmicas por no querer hacer
algo o por pelear con las demas.*!

Autonomia y autogestion: En varios sentidos, en el sentido técnico, la posibilidad de
ir construyendo nuestro propio curso, plan de trabajo y contenidos de acuerdo con las
necesidades del grupo sin entregar cuentas ni resultados a nadie mas. En el otro
sentido desde los contenidos y lo tedrico; los tres objetivos de los que hablabamos
(empoderamiento, autocuidado y sororidad) fue lo que intentamos transmitir (quién
sabe si lo logramos jaja), pero al menos si dotar de herramientas a las nifias para que
se dieran cuenta de que no necesitaban una figura patriarcal para estar bien y para
hacer cosas que creian que no podian hacer por ser nifas (ejemplos de cuando
tomamos el patio, o jugamos a caidas o ya no so6lo se acercaban a los maestros para
pedir cosas).

Sororidad: Pensando que ya de por si la solidaridad y el apoyo mutuo son pilares
dentro de la educacion libertaria, el hecho que se dé entre mujeres tiene varias
implicaciones como que aprendamos a no competir entre nosotras sino lo contrario, y
entender que generar una comunidad nos hace mas fuertes y nos dota de un refugio
colectivo, donde las primeras, esta vez, si seamos nosotras y no para los otros; fue un
espacio que quisimos construir a través de hacerles ver la importancia de las partes y
del todo dentro del trabajo en conjunto.

Integralidad: Dentro de la idea de considerar a las sujetas como integrales quisimos
desarrollar diferentes capacidades que no siempre se desarrollan igual dentro de los
roles de género; estamos acostumbradxs a ver mads a las nifias en juegos tranquilos o
cuidando mufiecas que en juegos deportivos o desarrollando habilidades motoras (por
ejemplo, nuestros compaferos querian intercambiar grupos porque decian que era
mas facil trabajar con las nifias); es por eso que decidimos hacer actividades fisicas y
creativas donde ademads nos apropiamos de diferentes espacios fisicos; también fue
una experiencia de convivencia entre nosotras las talleristas que desde nuestras

40 v 74 . ,
Véase: Nuestros cuerpos, nuestras vidas, capitulo 6.

41 . . , .
Podemos decir que esta era la consigna de todo el curso de verano, de la Atdmica.
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distintas formaciones pudimos trabajarnos y trabajar con las nifias desde una relacién
mas humana y calida e interdisciplinaria.

En términos reales y ya sin tanto discurso, pusimos en juego un intento de transformar las
relaciones sociales que nos impone el sistema, desde nuestra posicion de profesoras y
luchadoras sociales, pues Marcela Lagarde, al hablar de las contradicciones que vivimos las
mujeres modernas, destaca que una de las més grandes es la pelea que estamos dispuestas a
hacer aquellas que estamos en las luchas sociales por los demds, pero no por nosotras
mismas. Una de las luchas feministas mdas importantes, por ello, es: “superar esa
contradiccion brutal que vivimos las mujeres contempordneas y sincréticas, que clamamos
por justicia para todo el mundo, pero reproducimos la injusticia en nosotras”. (Lagarde: 93)
Tratamos de mostrar otro tipo de formas donde la competencia no rija, donde no se busque
el modelo ideal hegemonizado que nunca vamos a alcanzar, de que existen otras
alternativas de ser, hacer y aprender, y eso, pensamos, va rompiendo barreras contra el
capital y el patriarcado; sin embargo, la pregunta que siempre queda abierta es ;como
hacemos para que nuestras practicas no sean cooptadas por el siempre astuto sistema
capitalista?

Este taller se une a las muchas luchas que estdn haciendo todos dias nuestras
compafieras desde diferentes frentes, porque “Convertirnos en feministas, implica un arduo
camino de extirpacion personal de los contenidos patriarcales del mundo alcanzable, sino,
sobre todo, de nosotras mismas. Una cosa es coincidir con aspectos de lo que a lo largo de
tres siglos hemos planteado las feministas y convertido en concepcion del mundo, en
filosofia y, sobre todo, en ética politica, y otra cosa es irlo asumiendo como un cambio de
piel y més aun de entrafias. Y, en cuanto a la sororidad, se trata de una politica explicita
para lograr entre mujeres y, de manera prioritaria entre feministas. Un ramito de principios
¢ticos que concretan lo ya dicho entre nosotras y transforman nuestras relaciones. La
sororidad es una delicia, hay que probar sus mieles...”**. Asi, lo dice Lagarde y asi lo
creemos nosotras. Este taller se tratd, pues, de ir asumiéndonos desde nuestra libertad,
deleitarnos con ella y aprender a disfrutar con nuestras alumnas otras formas de
relacionarnos con el mundo, mas feministas, mas libertarias.
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EL CONFLICTO COMO POTENCIA

PENSAR DESDE EL CONFLICTO
COLECTIVO LA ATOMICA

El taller "Pensar desde el conflicto" estd dirigido a colectivxs autogestivxs que pretenden
pensar sus practicas politicas y los conflictos que en ellas se generan. A través de la
cartografia social y algunas estrategias de educacion popular realizamos una cartografia
colectiva del conflicto que dé lugar al trabajo sobre las tensiones que se generan al interior
de Ixs colectivxs y permitan fortalecer los lazos comunitarios. El taller esta pensado para
abrir un trabajo que cada colectivo asuma al interior y busque indagar otros mecanismos
para asumir la justicia y el disenso.

DE LA VISION BUCOLICA DE LA AUTOGESTION AL CONFLICTO COMO POTENCIA

La propuesta de la pedagogia del conflicto surge ante la oposicion de ciertas visiones que
presentan nuestras comunidades y experiencias autogestivas de una forma armoniosa. De
esta forma, pareciera como si en las experiencias que tratan de romper con las logicas de las
relaciones sociales basadas en el Capital, en mayor o menor medida, se diera una suerte de
otro tipo de relaciones sociales que nos unen en formas mas saludables de producir y
reproducir la vida. Nada mas lejano de la realidad. Apostar por otras formas de vida a las
hegemonicas es un ejercicio sumamente dificil y contradictorio. Es una apuesta que duele,
que nos hiere en cuerpo y alma. No sélo por los ataques externos, la represion y exclusion
de las logicas sociales que predominan, sino por nosotros y nosotras mismas, quienes no
podemos cambiar inercias sociales que nos habitan de un dia para otro, por la simple razéon
de participar en experiencias autogestivas y contrahegemonicas. Toda transformacion es un
proceso doloroso, que deja atras lo que se es para abrirse a lo desconocido en una apuesta
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por lo inefable. La autogestion y la lucha social son compromisos que transforman tanto el
ser individual como el colectivo, abriendo caminos auténticos, pero no por ello armoniosos.
El conflicto y la tensién forman parte de la vida cotidiana de quienes apuestan por otra vida
en medio de la guerra, una cotidianeidad atravesada por la esquizofrenia que implica tratar
de vivir de otro modo en un lugar que no estd pensado para ello. Pero es por ello que el
conflicto se convierte en una potencia, en tanto que crea espacios y relaciones nuevas. La
pedagogia del conflicto, tal como la comprendemos, entiende el conflicto como una
potencia, mas que como un problema en sentido negativo, apuesta por pensar y trabajar
conjuntamente nuestros conflictos para que nos sirvan como resorte y detonante de
transformacion.

DE LA RESOLUCION DE CONFLICTOS AL MAPEO Y LA COMPARTICION

Dentro de las experiencias de autogestion y lucha social el conflicto interno suele
interpretarse como un problema negativo que hay que resolver.” Asi vemos que existe toda
una serie de teorias y expertos que trabajan dindmicas de resolucion de conflictos, tratando
de identificar sus causas para, y desde ahi, proponer formulas de cambio de conducta que
generen la paliacion del problema. Esta forma de enfocar los problemas resulta positiva en
numerosas ocasiones, ya que resuelve en lo inmediato situaciones tensas que impiden el
accionar colectivo. Sin embargo, no son muy utiles a la hora de transformar la raiz del
problema: nuestros entramados de relaciones sociales.

Nuestra propuesta, ademés de pensar el conflicto como parte inherente de nuestras
relaciones sociales que no se puede “resolver”, se posiciona, como ya hemos comentado, en
comprender el conflicto como una potencia que puede detonar transformaciones
fundamentales en las formas en nuestras formas colectivas de actuar y comprendernos.
Para ello, un primer paso seria tratar de reconocernos colectivamente, lo cual implica un
conflicto fundamental, ya que definirnos en conjunto es un primer momento de tension
constituyente. Un segundo paso consistiria en la identificacion colectiva de los principales
conflictos que atraviesan nuestra experiencia, tanto internos como externos, y cOmo se
relacionan entre si, generando espacios de discusion que demuestran que la sistematizacion
colectiva de los problemas que nos atraviesan es en si misma un ejercicio de
transformacion.

Para llevar a cabo esta actividad hemos experimentado con la herramienta del
mapeo colectivo, muy utilizada contempordneamente por numerosos movimientos sociales
en nuestra region bajo el lema “o mapeas o te mapean”’. Bajo esta idea, tratamos de

* Es importante aclarar que no entendemos por conflicto lo mismo que por problemética o acontecimiento.
Por ejemplo, una problematica es el patriarcado y éste deriva en conflictos de diversos machismos en las
relaciones cotidianas. Otra problematica es el capitalismo, que deriva en conflictos de diferentes situaciones
de precariedad, falta de autonomia, etc. Por otro lado, un acontecimiento fue la desaparicion de los 43
compaieros de la Normal Rural de Ayotzinapa, los conflictos son los que se desplegaron sobre sus familias,
la sociedad mexicana en general, etc.

* Iconoclastas es un dio que ha llevado el mapeo colectivo a varios lugares del mundo. Ella y él entienden
que “el mapeo es un proceso de creacion que subvierte el lugar de enunciacion para desafiar los relatos
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generar nuestras propias cartografias sobre nosotras, nosotros mismos y nuestros
problemas, estableciendo estructuras propias de cognicion de la realidad, que no estén
mediadas por las formas imperiales de comprender nuestros espacios y relaciones sociales.
De esta forma, en un primer momento se trabaja el mapeo sobre la propia nociéon del
“nosotrxs” que genera la experiencia de autogestion o lucha social concreta que se esté
trabajando para, en un segundo momento, abordar los conflictos que la atraviesan.

En este sentido hemos advertido dos primeras cuestiones sobre la dinamica. En
primer lugar planteamos que no es necesario que este ejercicio solo se pueda realizar con
integrantes de colectivos o plataformas de lucha, ya que también puede funcionar como un
gjercicio de imaginacion comun colectiva que implique un primer paso hacia la accién
colectiva. Por ejemplo, implementando la actividad en una escuela de una comunidad
donde se dan procesos de despojo (como una minera, hidroeléctricas, eolicas, etc.), para los
y las participantes puede significar poner en comun las formas en que su comunidad y/o
organizaciones de la region estdn actuando frente a un ataque concreto de sus territorios, asi
como imaginar posibles vias de accidon y politica colectiva que implique sus propias vidas
frente a la amenaza y la realidad de los despojos. El mapa de los conflictos es a la vez una
forma de descubrir las propias tramas de vida en las que estamos inmersos y de pensar
colectivamente formas de intensificarlas y expandirlas frente al ataque sobre lo comtn que
impera en nuestras sociedades. En un segundo lugar, también hemos advertido el
enriquecimiento que se genera cuando se mezclan a los participantes en diversos grupos,
teniendo que ser participes de las reflexiones de otras experiencias que nos las propias. De
esta forma, las visiones “exteriores” a la propia experiencia generan puntos de vista sobre
dimensiones que muchas veces desde “adentro” no son tan faciles de detectar.

Las dimensiones de los conflictos que se trabajan en el segundo momento, después de
representar colectivamente la experiencia, nos hablan no solo de los problemas y virtudes
de nuestra accion colectiva frente a ciertos aspectos de las relaciones sociales que vivimos
en el sistema capitalista, sino de los conflictos generados en el seno de nuestras propias
relaciones sociales como procesos de resistencia al mismo. Este es el momento de mapear y
debatir como nos relacionamos y tratamos los unos a los otros, qué tanto de reciprocidad,
carifio o amargura atravesamos en los procesos de accion colectiva dentro de nuestras
propias relaciones. Se trata de pensarnos a nosotros y nosotras mismas, cOmo nos
relacionamos, de forma que podamos expresar e identificar nuestros principales problemas
para poder afrontarlos. Esta cartografia del conflicto dentro de los procesos de lucha puede
llevarnos a debatir varios ejes tales como:

El problema de las y los fundadores de los procesos, donde podemos explorar
abusos de poder y falta de capacidad critica por una excesiva delegacion de las

dominantes sobre los territorios, a partir de los saberes y experiencias cotidianas de los participantes.”
Ademas, el mapeo colectivo es una herramienta visual y grafica que permite hacer visibles las problematicas.
Puede consultarse su pagina web en: http://www.iconoclasistas.net/
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decisiones fundamentales, cayendo en una légica mesidnica que muchas veces no
es efectiva.

El problema de la reproduccion de relaciones sociales machistas en el seno de los
procesos de lucha, aprovechando privilegios de poder por parte de lideres, etc.

El problema de las drogas, que muchas veces, como el alcohol, son utilizadas para
ejercer poder sobre cuestiones colectivas aludiendo “falta de control”.

El problema de los liderazgos ortodoxos en general.

El problema de la insercion de nuevos participantes en igualdad de respeto y
condiciones.

El problema de la gestion de los recursos economicos.

El problema de la consecucion de los recursos materiales necesarios para
emprender los procesos de lucha.

El problema de los canales de comunicacion y toma de decisiones.

El problema de la division del trabajo.

La tension en la que pueden derivar los vinculos afectivos y sexuales entre
comparfieras y companeros.

Estos solo son algunos de los posibles ejes, pude haber muchisimos més que incluso salgan
a colacion en la propia actividad. Es necesario insistir en que esta parte de la actividad es
una de las mas delicadas pues se trata de poner en cuestion quiénes somos y cOmo nos
tratamos los unos a los otros, lo cual siempre puede generar tensiones dentro de la propia
actividad. Sin embargo, pensamos que es una de las partes mas fructiferas e interesantes de
todo el mapeo, ya que se trata, mas que de un ejercicio de denuncias y acusaciones
personales, de ponernos en cuestion a nosotros mismos como colectivo para poder seguir
caminando juntxs de forma mas sana, como dicen en nuestros pueblos: caminar parejo.

NUESTRA EXPERIENCIA
A modo de ejemplo, resefiamos los resultados del mapeo colectivo del conflicto en nuestra
propia experiencia como colectivo:

Parte 1: Reconocimiento colectivo
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La enunciacion del Nosotros dentro de nuestro colectivo se realizd en torno a la
resignificacion del simbolo que adoptamos como logo. En esa representacion, cada orbita
de los electrones del atomo indica una experiencia constituyente o dimension importante de
nuestra vida colectiva. Asi, se pueden observar varios acontecimientos como los encuentros
sociales en torno a la fiesta y el baile de la cumbia, una imagen de Karl Marx que
representa el seminario autogestivo de lectura del Capital en el que participamos y nos
conocimos y reconocimos, la Revista la Guadafa de analisis latinoamericanista en la que
participamos la mayoria de los y las integrantes, la UNAM como institucion en la que nos
encontramos, la experiencia de pelear juntas en la denuncia frente a la matanza de los 43
compafieros de Ayotzinapa, la resignificacion del simbolo de la whipala como aquella
unioén de las luchas que generan un mundo donde caben muchos mundos, etc. Todos ellos
bajo el horizonte de un centro sobre lo que orbitan las experiencias, aquella “A” de
anarquismo, de libertarismo y de autogestion.

Parte 2: reconocimiento de los conflictos

En el caso de nuestra experiencia salieron a relucir, utilizando de nuevo nuestro logo como
base del mapa, varios conflictos que nos atraviesan, entre ellos: el machismo dentro de
nuestras relaciones cotidianas, la utilizacion del alcohol como elemento de cohesion y
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generador de tensiones, los canales de comunicacion y las formas de toma de decisiones, la
gran K (Capital) como sistema de relaciones en el que nos desarrollamos y que
reproducimos, etc. La potencia del ejercicio radico en que fue realizado por algunas
integrantes del colectivo junto a integrantes de otras experiencias, siendo finalmente puesto
en comun con el resto de participantes en una plenaria donde se pudieron debatir todas las
dimensiones en relacion al colectivo en concreto pero también al resto, funcionando cada
ejercicio a modo de espejo entre experiencias.

DEL RECONOCIMIENTO DEL TERRITORIO, SU APROPIACION Y DEFENSA EN EL CONTEXTO
URBANO

Como colectivo habitante de la urbe ha sido necesario reflexionar sobre el espacio y la
constitucion de un territorio. En primer lugar porque ante la necesidad de un lugar para el
desarrollo de nuestras actividades hay pocas opciones para los colectivos en general:

1.- El espacio es propiedad del colectivo

2.- El espacio es prestado

3.- Se okupa un espacio o

4.- Se renta un espacio

Las tres primeras tienen la ventaja de una mayor autogestion sin la necesaria condicionante
del dinero para el pago del espacio. Sin embargo, en la experiencia de la Atomica, la renta
de un espacio (a través de un conocido) fue la opcidn a elegir ya que no contdbamos con un
lugar propio, no conseguimos a alguien que lo prestara y aiin no tenemos la fuerza colectiva
para okupar frente a las condiciones de represion estatales de la Ciudad de México.

Frente al desalojo que vivimos en el espacio rentado surgio la reflexion de pensar a
La Atémica como territorio-politico-cultural. Esto tiene varias implicaciones.

Por un lado, el territorio es aquel lugar con fronteras indefinidas en el que se
desenvuelve la vida para ciertos miembros o colectividades; “es el lugar legitimo de
resistencia, locus de contruccion y fortalecimiento identitario”45; involucra un entramado de
relaciones de solidaridad, reciprocidad y trabajo con otros colectivos, de manera que al
provenir de distintas localidades dentro de la ciudad, el territorio se amplia o traslada a
todos aquellos lugares en los que seguimos realizando nuestras actividades alin sin contar
con un espacio fisico. Esto a su vez permite fortalecer otros espacios autogestivos
generando un proceso de territorializacion tendiente a resolver las necesidades de varios
colectivos mas alld de la forma dinero. En esta linea cobra sentido la dimension politica y
cultural vinculada al territorio. No somos mds un centro que aglutine, sino por el contrario
que se abre y moviliza por distintos puntos, es un proceso en el que disputamos la ciudad, a
través de la organizacion y horizonte politico de la autoorganizacion, construimos espacios
para la satisfaccion de nuestras necesidades y las de otras comunidades: lo mismo

5 Pinheiro Barbosa, Lia, Educacion, Movimientos Sociales y Estado en América Latina: Estudio analitico de
las experiencias de resistencia contra-hegemonica en Brasil y México, Tesis de doctorado, PPLEA-UNAM,
México, 2013, pag. 16.
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organizamos talleres de conflicto con colectivos autogestivos, que generamos un curso de
educacion popular para estudiantes que desean ingresar a la educacion media superior o
realizamos la venta de productos gastronémicos en los tianguis del barrio. En todas estas
actividades estd presente la autoorganizacion, la direccion colectiva, la dialogicidad, las
relaciones intergeneracionales y el fortalecimiento de la cultura urbana. Consideramos que
es necesario disputar los espacios de la ciudad a través de la autogestion, autoorganizacion
y la horizontalidad. Sin embargo, la defensa del territorio también atraviesa por combatir la
fugacidad de los colectivos; las relaciones de opresion que seguimos reproduciendo al
interior; la organizacion y compromiso con el trabajo de las y los compatfieros, entre otros
tantos ejes que ya se han mencionado con anterioridad. Por lo tanto, la defensa del territorio
en una primera instancia es hacia el exterior pero en una segunda y no por ello menos
importante hacia el interior. De nuestra imaginacion, capacidad y detonacion del conflicto
como potencia surge también su defensa. Por citar algunos ejemplos, derivado del
cuestionamiento de las compafieras sobre practicas machistas surgio la idea de crear un
grupo de discusion sobre masculinidades y patriarcado; del taller del conflicto realizado con
varios colectivos surgid la necesidad de darle continuidad y vincularnos a un taller sobre
justicia restaurativa y no punitiva. Aun nos falta mucho por realizar en la defensa de
nuestro territorio al interior pero sabemos que eso depende de nosotras, de nosotros. Frente
a los embates que sufren los colectivos y sus territorios por las fuerzas del capital y el
Estado, es necesario construir una mayor organizacion y fuerza para resistir los desalojos,
despojos, especulacion inmobiliaria y criminalizacion de las formas de autoorganizacion.
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LA DIMENSION ORAL, ESTETICA Y
LITERARIA

LA IMAGINACION Y EL PROGRESO
JOSE CARLOS MARIATEGUI

Escribe Luis Araquistdin que “el espiritu conservador, en su forma maés desinteresada,
cuando no nace de un bajo egoismo, sino del temor a lo desconocido e incierto, es en el
fondo falta de imaginacion”. Ser revolucionario o renovador es, desde este punto de vista,
una consecuencia de ser mas o menos imaginativo. El conservador rechaza toda idea de
cambio por una especie de incapacidad mental para concebirla y para aceptarla. Este caso
es, naturalmente, el del conservador puro, porque la actitud del conservador practico, que
acomoda su ideario a su utilidad y a su comodidad, tiene, sin duda, una génesis diferente.

El tradicionalismo, el conservatismo, quedan asi definidos como una simple
limitacion espiritual. El tradicionalista no tiene aptitud sino para imaginar la vida como fue.
El conservador no tiene aptitud sino para imaginarla como es. El progreso de la humanidad,
por consiguiente, se cumple malgrado al tradicionalismo y a pesar del conservadorismo.

Hace varios afios que Oscar Wilde, en su original ensayo El alma humana bajo el
socialismo, dijo que “progresar es realizar utopias”. Pensando andlogamente a Wilde, Luis
Araquistdin agrega que ‘“‘sin imaginaciéon no hay progreso de ninguna especie”. Y en
verdad, el progreso no seria posible si la imaginacion humana sufriera de repente un
colapso.

La historia les da siempre razon a los hombres imaginativos. En la América del Sur,
por ejemplo, acabamos de conmemorar la figura y la obra de los animadores y conductores
de la Revolucién de la Independencia. Estos hombres nos parecen, fundadamente, geniales.
(Pero cudl es la primera condicion de la genialidad? Es, sin duda, una poderosa facultad de
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imaginacion. Los libertadores fueron grandes porque fueron, ante todo, imaginativos.
Insurgieron contra la realidad limitada, contra la realidad imperfecta de su tiempo.

Trabajaron por crear una realidad nueva. Bolivar tuvo suefios futuristas. Penso en
una confederacion de estados indo-espafioles. Sin este ideal, es probable que Bolivar no
hubiese venido a combatir por nuestra independencia. La suerte de la independencia del
Perti ha dependido, por ende, en gran parte, de la aptitud imaginativa del Libertador. Al
celebrar el centenario de una victoria de Ayacucho se celebra, realmente, el centenario de
una victoria de la imaginacion. La realidad sensible, la realidad evidente, en los tiempos de
la Revolucion de la Independencia, no era, por cierto, republicana ni nacionalista. La
benemerancia de los libertadores consiste en haber visto una realidad potencial, una
realidad superior, una realidad imaginaria.

Esta es la historia de todos los grandes acontecimientos humanos. El progreso ha
sido realizado siempre por los imaginativos. La posteridad ha aceptado, invariablemente, su
obra. El conservatismo de una época, en una época posterior, no tiene nunca mas
defensores o prosélitos que unos cuantos romanticos y unos cuan- tos extravagantes. La
humanidad, con raras excepciones, estima y estudia a los hombres de la revolucion
francesa mucho mas que a los de la monarquia y la feudalidad entonces abatida. Luis XVIy
Maria Antonieta le parecen a mucha gente, sobre todo, desgracia- dos. A nadie le parecen
grandes.

De otro lado, la imaginacion, generalmente, es menos libre y menos arbitraria de lo
que se supone. La pobre ha sido muy difama- da y muy deformada. Algunos la creen més o
menos loca; otros la juzgan ilimitada y hasta infinita. En realidad, la imaginacion es asaz
modesta. Como todas las cosas humanas, la imaginacion tiene también sus confines. En
todos los hombres, en los mas geniales como en los mas idiotas, se encuentra condicionada
por circunstancias de tiempo y de espacio. El espiritu humano reacciona contra la realidad
contingente. Pero precisamente cuando reacciona contra la realidad es cuando tal vez
depende mas de ella. Pugna por modificar lo que v¢é [sic] y lo que siente; no lo que ignora.
Luego, solo son validas aquellas utopias que se podrian llamar realistas. Aquellas utopias
que nacen de la entrafia misma de la realidad. Jorge Simmel escribia una vez que una
sociedad colectivista se mueve hacia ideales individualistas y que, inversamente, una
sociedad individualista se mueve hacia ideales socialistas. La filosofia hegeliana explica la
fuerza creadora del ideal como una consecuencia, al mismo tiempo, de la resistencia y del
estimulo que éste encuentra en la realidad. Podria decirse que el hombre no prevé ni
imagina sino lo que ya esta germinando, madurando, en la entrafia obscura de la historia.

Los idealistas necesitan apoyarse sobre el interés concreto de una extensa y
consciente capa social. El ideal no prospera sino cuando representa un vasto interés.
Cuando adquiere, en suma, caracteres de utilidad y de comodidad. Cuando una clase social
se convierte en instrumento de su realizacion.

En nuestra época, en nuestra civilizacion, no ha habido nunca utopias demasiado
audaces. El hombre moderno ha conseguido casi predecir el progreso. Hasta la fantasia de
los novelistas ha resultado, muchas veces, superada por la realidad en un plazo breve. La
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ciencia occidental ha ido mas de prisa de lo que sofi¢ Julio Verne. Otro tanto ha acontecido
en la politica. Anatole France vaticind la revolucion rusa para fines de este siglo, pocos
afios antes de que esta revolucion inaugurase un capitulo nuevo en la historia del mundo.

Y justamente en la novela de Anatole France, que, intentando predecir el porvenir,
formula estos agiieros —Sur la pierre Blance—, se constata como la cultura y la sabiduria no
confieren ningln poder privilegiado a la imaginacion. Galion, el personaje de un episodio
de la decadencia romana evocado por Anatole France, era un ejemplar médximo de hombre
culto y sabio de su época. Sin embargo, este hombre no percibia absolutamente la
decadencia de su civilizacion. El cristianismo se le antojaba una secta absurda y estupida.
La civilizaciéon romana a su juicio no podia tramontar, no podia perecer. Galion concebia el
futuro como una mera prolongacion del presente. Nos aparece por esto, en sus discursos,
lamentable y ridiculamente falto de inspiracion. Era un hombre muy inteligente, muy
erudito, muy refinado; pero tenia la inmensa des- gracia de no ser un hombre imaginativo.
De ahi que su actitud ante la vida fuese mediocre y conservadora.

Esta tesis sobre la imaginacidn, el conservatismo y el progreso, podria conducirnos
a conclusiones muy interesantes y origina- les. A conclusiones que nos moverian, por
ejemplo, a no clasificar méas a los hombres como revolucionarios y conservadores sino
como imaginativos y sin imaginacién. Distinguiéndolos asi, co- meteriamos tal vez la
injusticia de halagar demasiado la vanidad de los revolucionarios y de ofender un poco la
vanidad, al fin y al cabo respetable, de los conservadores. Ademas, a las inteligencias
universitarias y metddicas, la nueva clasificacion les pareceria bastante arbitraria, bastante
insolita. Pero, evidentemente, resulta muy monotono clasificar y calificar siempre a los
hombres de la misma manera. Y, sobre todo, si la humanidad no les ha encontrado todavia
un nuevo nombre a los conservadores y a los revolucionarios, es también, indudablemente,
por falta de imaginacion.
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EL TRABAJO CON EMOCIONES

APRENDIZAJE SIGNIFICATIVO

ANA MARIA GONZALEZ

El aprendizaje significativo es la piedra angular de la educacion centrada en la persona.
Este aprendizaje consiste en asimilar uno mismo lo aprendido, hacerlo propio tal como se
hace con el alimento que se ingiere, se digiere y se asimila. Cuando el aprendizaje tiene
significado para la persona, se integra a ella, por lo tanto, no se olvida y puede aplicarse
practicamente en la vida diaria. Este tipo de aprendizaje siempre implica un contenido
afectivo, ya que como hemos visto el ser humano es una unidad indivisible que debe
funcionar en forma integral.

FACTORES MAS IMPORTANTES EN EL APRENDIZAJE SIGNIFICATIVO

1. Los contenidos (alimentos) que son la informacion, las conductas o habilidades que hay
que aprender

2. El funcionamiento (organismo) de la persona en sus dimensiones bioldgica, psicoldgica,
espiritual y social

3. Las necesidades actuales y los problemas que el individuo esté confrontando en ese
momento de su vida, como importantes para él.

4. El ambiente en el que se da el aprendizaje

Para que se dé¢ este tipo de aprendizaje es necesario tomar en cuenta no sélo el contenido,
que por lo general es lo tnico importante en el aprendizaje tradicional no significativo, sino
también el funcionamiento de la persona considerada integralmente, las necesidades, los
intereses, las inquietudes y los conflictos que la persona viva en ese momento o etapa de su
vida, y, desde luego, el ambiente favorable.
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De acuerdo con Rogers, algunas de las caracteristicas basicas del aprendizaje significativo
son:

1. Incluye a toda la persona con sus pensamientos, sentimientos y acciones en la
experiencia misma del aprendizaje

2. La busqueda y la curiosidad brotan naturalmente en la persona

3. La comprension y el descubrimiento son experiencias internas de la persona que aprende
4. El cambio que supone el aprendizaje es un cambio en la percepcion y puede incluir
modificaciones de actitudes, valores, conductas e incluso de la personalidad de quien
aprende

5. La persona pretende hacer parte de si misma lo aprendido, para que quede dentro como
energia disponible; es decir, como un recurso del cual puede disponerse en cualquier
momento

6. La persona es la tnica que puede evaluar lo significativo de su aprendizaje

CONDICIONES Y ACTITUDES
Para obtener el aprendizaje significativo se requieren, como es logico suponer, algunas
condiciones y actitudes tanto de parte del educador, como de los educandos. Con base en la
hipotesis de que no se puede ensefiar a nadie directamente, sino sélo facilitar el aprendizaje.
Rogers plantea las condiciones y actitudes generales para que se produzca el aprendizaje.

CONTACTO REAL CON PROBLEMAS IMPORTANTES

De acuerdo con la hipétesis de Rogers de que no se aprende significativamente mas que
aquellas cosas que la persona percibe como vinculadas a su propia supervivencia y
desarrollo, la primera condicion basica para que se dé el aprendizaje es que la persona esté
en contacto real con los intereses, las inquietudes y los problemas importantes de su
existencia, de tal forma que perciba todo aquello que resuelva su problema existencial.
Cuando el aprendizaje esta vinculado a la vida y los intereses de la persona, ésta participa,
opina y aplica a su vida diaria lo que aprende. "El aprendizaje significativo o trascendente
se produce con mayor facilidad cuando el individuo se enfrenta a situaciones
problematicas”. (Rogers)

AUTENTICIDAD O GENUINIDAD
Cuando el facilitador es una persona real y se relaciona con el estudiante sin mascaras, es
mucho mas efectivo como facilitador del aprendizaje.

ACEPTACION POSITIVA INCONDICIONAL

La aceptacion positiva incondicional es una de las condiciones més importantes del
aprendizaje significativo, y consiste en poder aceptar a la persona sin tomar en cuenta sus
condiciones de valor. Esta condicion estd basada en aceptar y valorar al ser humano por su
dignidad y valores intrinsecos, y requiere un clima de permisividad y libertad que no
implica la ausencia total de limites, sino como Rogers lo plantea:
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...Jlo importante no es que haya limitaciones, sino la actitud de permisividad (flexibilidad),
la libertad que existe dentro de estos limites. El principio esencial quizés sea el siguiente:
dentro de las limitaciones impuestas por las circunstancias y la autoridad (autoridad de
servicio) o sugeridas por el instructor por ser necesarias para el propio bienestar psicoldgico
(del individuo y el grupo), se da una atmdsfera permisiva, de aceptacion, de confianza en la
responsabilidad del estudiante.

El aceptar incondicionalmente no significa la aprobacion de una conducta. Se puede aceptar
a la persona, pero estar en desacuerdo y desaprobar la conducta que le hace dafo a si
misma, a sus semejantes o a ambos.

COMPRENSION EMPATICA

Cuando el facilitador del aprendizaje (maestro) tiene la habilidad de comprender las
reacciones del estudiante desde dentro, cuando tiene una conciencia sensitiva de la forma
como el proceso educativo del aprendizaje aparece al estudiante, entonces se aumentan las
probabilidades de un aprendizaje significativo.

PROVISION DE RECURSOS

La materia prima (del aprendizaje significativo) esta constituida por una gran variedad de
recursos que pueden ofrecerse al estudiante conocimientos, técnicas, teorias, libros,
laboratorios, viajes, visitas bibliotecas, periodicos, etc. Estos recursos tienen gran
importancia pero es de mayor trascendencia que los alumnos tengan libertad para elegir
libremente los recursos que deseen utilizar y que éstos no les sean impuestos.

En conclusion, el aprendizaje significativo se dard cuando exista una atencion real a la
persona, a su individualidad, a su propio proceso y desarrollo. El trabajo en equipo es una
herramienta importante, ya que en ¢l se da libertad al estudiante para participar y
comprometerse en la elaboracion de las normas, los objetivos, las estructuras y las
actividades, debido a que éstas seran significativas si estan basadas en los intereses y las
necesidades de los miembros del grupo. En el aprendizaje significativo el respeto, la
aceptacion y el afecto juegan un papel trascendente, ya que mediante éstos se promueve el
espiritu comunitario.

OBJETIVOS
Los objetivos del aprendizaje significativo propuesto en el enfoque centrado en la persona
son:
1. Ayudar al individuo a convertirse en persona capaz de tener iniciativas propias y de ser
responsable de sus acciones
2. Facilitar la independencia y autonomia de la persona. Que ésta desarrolle la capacidad de
elegir, tomar decisiones y de autodirigirse inteligentemente
3. Que la persona aprenda a aprender
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4. Que los individuos aprendan a buscar nuevas soluciones a los problemas de su vida
diaria, utilizando sus experiencias en forma libre y creadora

5. Que las personas sean capaces de adaptarse flexible e inteligentemente a situaciones y
problemas nuevos

6. Que los individuos aprendan a vivir en armonia y colaboren con los demds en forma
eficaz

7. Que las personas desarrollen un juicio critico que les permita evaluar objetivamente las
contribuciones de los demas

8. Que todos trabajen no con el fin de lograr la aprobacion de los demas, sino en términos
de sus propios objetivos socializados

Creo que nos enfrentamos a una situacidon enteramente nueva en educacion, en la cual el
propdsito de ésta, si hemos de sobrevivir, debe ser la facilitacion de cambio y el
aprendizaje. Solo son educadas las personas que han aprendido coémo aprender, que han
aprendido a adaptarse y cambiar, que advirtieron que ningiin conocimiento es firme, que
solo el proceso de buscar el conocimiento da una base para la seguridad. El unico propdsito
valido para la educacion es el cambio y la confianza en el proceso y no en el conocimiento
estatico... Cuando he sido capaz de transformar un grupo—en el cual me incluyo—en una
comunidad de aprendizaje, mi entusiasmo no conoce limites. Liberar la curiosidad, permitir
que las personas evolucionen segun sus propios intereses, desatar el sentido de indagacion,
abrir todo a la pregunta y a la exploracion, reconocer que todo estd en proceso de cambio,
aunque nunca lo logre de manera total, constituye una experiencia inolvidable... La
facilitacion del aprendizaje es el objetivo de la educacion, el modo de formar al hombre que
aprende a vivir como individuo en evolucion. (Rogers)

LOS MODOS DEL CEREBRO Y EL APRENDIZAJE SIGNIFICATIVO

INTRODUCCION

En esta seccion se describen los distintos modos de conciencia y de conocimiento del
cerebro humano, asi como la importancia de su interrelaciéon dindmica para lograr
aprendizajes que, por ser significativos en la persona que aprende, promuevan el desarrollo
integral -biopsicosocialespiritual- el individuo.

En primer término se mencionan las distintas maneras en que el ser humano percibe y
conoce al mundo que lo rodea:

a) Cognitiva o intelectual, que involucra la accion del hemisferio cerebral izquierdo

b) Intuitiva o creativa, que corresponde a las funciones del hemisferio derecho

c) Integral o significativa, que abarca a la totalidad de la persona al unir y armonizar la
accion de ambos hemisferios cerebrales.

Posteriormente se analizan las funciones y caracteristicas bésicas de los hemisferios
cerebrales, asi como de los diversos modos de conciencia y conocimiento pertenecientes a
la naturaleza humana. Se estudian los sistemas de ensefianza-aprendizaje que enfatizan el
desarrollo de uno u otro hemisferio cerebral y que parten de plataformas psicofilosoficas
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distintas, creando con ello un choque de paradigmas. Estos actualmente son contemplados
por la fisica moderna como limitantes, por lo que se plantea la necesidad de lograr una
sintesis de ellos, a fin de facilitar el aprendizaje significativo y el desarrollo integral del
potencial humano.

Mais adelante se mencionan algunas de las caracteristicas sobresalientes del
aprendizaje significativo y su correspondencia con funciones de ambos hemisferios
cerebrales, a fin de comprender y comprobar la hipdtesis que plantea el aprendizaje
significativo en la teoria de Carl Rogers sobre la importancia de abarcar la totalidad de la
persona, si lo que se pretende es facilitar esta forma de aprender para la vida.

Para terminar, y de manera muy breve, se plantean las actitudes bésicas propuestas
por Rogers para promover el aprendizaje significativo. Se enfatiza la necesidad de que el
educador se viva te como una totalidad y perciba de igual modo a sus educandos, ya que de
lo contrario estas actitudes no pueden presentarse.

MODOS DEL CEREBRO Y DEL CONOCIMIENTO

Al hablar de aprendizaje podemos referirnos a distintas formas de adquirir conocimientos:
a) Acumulacion de datos, hechos y conceptos en el intelecto

b) Experiencia intuitiva y espontanea, que capta las esencias

c) Asimilaciéon e integracion de contenidos y experiencias al organismo integral,
contemplado éste como una unidad biopsicosocialespiritual.

En el primer caso, aprendizaje por acumulacion, nos referimos a la obtencion de
conocimientos de tipo cognitivo que corresponde a la actividad propia del hemisferio
izquierdo del cerebro. Este es el responsable de los procesos mentales logicos y lineales
caracteristicos del modo ordinario de conciencia.

El segundo modo de conocimiento intuitivo, creativo, artistico corresponde a la
actividad del hemisferio derecho. Este hemisferio, perceptivo por naturaleza, es semejante a
un radar que rastrea continuamente el mundo interno y el externo en busca de
observaciones que conduzcan a nuevas hipotesis.

El tercer modo de aprender, que favorece el crecimiento y la integracion de las
dimensiones humanas en su totalidad, no so6lo emplea el hemisferio izquierdo, sino que
incluye las funciones y caracteristicas del hemisferio derecho en el proceso. La accion
complementaria de ambos modos del cerebro es indispensable para el aprendizaje
significativo.

Hasta hace pocos anos la educacion se enfocaba, casi de manera exclusiva, al
desarrollo del hemisferio cerebral izquierdo, dificultando por sus caracteristicas
pragmaticas y orientadas a la rutina, la obtencion del aprendizaje significativo el Unico
capaz de promover desarrollo integral. Se ha comprobado la necesidad de incluir los
elementos 16gicos, intelectuales y conceptuales, asi como aquellos propios de la intuicion,
la experiencia y el significado, para que la persona aprenda significativamente.

El avance de la ciencia y la tecnologia ha permitido esclarecer, a través de un gran
nimero de investigaciones experimentales, las funciones correspondientes a cada uno de
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los hemisferios cerebrales. Estos estudios han permitido que hoy dia se pueda fundamentar
cientificamente la existencia de los modos de conocimiento, asi como de los distintos
niveles y modos de conciencia pertenecientes a la naturaleza humana.

A fin de comprender la importancia que tienen los modos del cerebro vy,
consecuentemente, los modos de conocimiento que se dan naturalmente en el individuo
para el logro del aprendizaje significativo, vamos a mencionar brevemente las funciones y
caracteristicas mas sobresalientes de cada uno de ellos.

El hemisferio izquierdo del cerebro se rige por la conciencia ordinaria, verbal-lineal
y sus funciones caracteristicas son: lo objetivo racional, concreto, intelectual, temporal,
secuencial, estructurado y propositivo. Ha sido contemplado como la parte masculina,
clara, racional y rigida de la personalidad. Este hemisferio lleva a cabo una accién analitica,
funciones de juicio-control-valoracion y procesos de pensamiento cognoscitivos a través de
los cuales se percibe al mundo. Asimismo se sabe que se encuentra formado por objetos,
situaciones y personas que existen en el tiempo y viven en un mundo regido por la
causalidad.

El modo lineal-ordinario de conciencia es esencial para el individuo, ya que le
permite cronometrar, ordenar, planear, controlar, coordinar, analizar, verbalizar y evaluar
las distintas dimensiones de la experiencia lineal. Este modo de conocimiento es la forma
en que la conciencia ordinaria permite lograr una visiébn concreta y una vida estable y
ordenada, necesaria no s6lo para sobrevivir, sino para obtener conocimientos e integrarlos
al organismo. El refran popular "no pude ver el bosque porque me estorbaron los arboles"
refleja la manera en que este hemisferio capta al mundo.

A diferencia del izquierdo, el hemisferio derecho se rige por la intuicidon, por la
conciencia no lineal, holistica-integral, total, unificada. Sus modos caracteristicos son: lo
intuitivo, subjetivo, creativo, artistico, estético, misterioso, atemporal, espacial, integral y
simultdneo. Se le ha contemplado como el aspecto femenino, célido y flexible de la
personalidad. Este hemisferio, al no contar con elementos lingiiisticos, se expresa a través
de metaforas y no se rige por procesos mentales establecidos, ideas, prejuicios o creencias,
sino por las experiencias que se suceden de manera espontdnea y simultanea.

El modo de conciencia holistico es la experiencia integradora, totalizante y subjetiva
por medio de la cual se percibe al mundo; capta el bosque sin que le estorben los arboles.
Se centra en el presente en el aqui y el ahora, lo cual permite el contacto inmediato con la
realidad continuamente cambiante del mundo en que vivimos.

Experimentar directamente aquello que deseamos conocer, contemplarlo y
maravillarse de su esencia, es posible unicamente a través del modo de conciencia holistico
al tratarse de una respuesta hacia adentro y no de una observacion desde el exterior.

La integracion de estos dos modos de conocimiento es indispensable para llegar a la
autorrealizacion. Los hemisferios son como las dos caras de una moneda: distintas,
opuestas, pero sin las cuales la moneda no puede existir. Cabe entonces preguntarnos,
(como resolver esta dicotomia para promover el aprendizaje significativo? De alguna
manera la ciencia ya tiene una respuesta: los hemisferios se encuentran comunicados por el
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cuerpo calloso que une anatomicamente ambos lados, creando el puente que permite la
interrelacion y, con ello, el conocimiento integral.

Modos de conocimiento y el aprendizaje significativo

Cuando la educacion se enfoca hacia el desarrollo del modo cognitivo sin contemplar al
individuo como unidad integral, se le limita y reduce a tan s6lo una dimension: la
intelectual. Si la balanza se inclina hacia el desarrollo del hemisferio intuitivo, se da
igualmente el desequilibrio. Es necesario promover una educacion que se avoque a la
integracion y favorezca al desarrollo equilibrado y dindmico de dos modos del cerebro. El
aprendizaje significativo serd factible en la medida en que se promueva la
complementacion de las funciones de cada hemisferio cerebral.

Cada uno de los métodos de ensefianza-aprendizaje, el intelectual y el intuitivo,
parten de plataformas psicofilosoficas distintas, provocando lo que podriamos llamar un
choque de paradigmas. Los conjuntos de hipdtesis y teorias que formulan estos paradigmas
en colisién se comienzan a contemplar como limitantes. Surge con ello la necesidad de que
estas disciplinas aparentemente contradictorias encuentren puntos de convergencia, asi
como datos que provengan tanto de las tradiciones holisticas como de las racionales y
analiticas.

S. Grof plantea esta necesidad en los siguientes términos:

Los paradigmas tradicionales no han sido capaces de hallar explicacion ni dar cabida a gran
cantidad de observaciones que invitan a la reflexion provienen de muchas fuentes
independientes. Estos datos, en su totalidad indican la necesidad urgente de una revision
dréstica de nuestros conceptos fundamentales.

La situacion que ahora se nos presenta es que, si bien el intelecto es un instrumento
epistemologico adecuado para la comprension de la realidad, existe otra forma de
conocimientos que no se somete a la codificacion y al andlisis, ni utiliza las formas
habituales del razonamiento. Einstein sostiene que el pensamiento logico puro no puede
extraer ningun conocimiento del mundo empirico y que todo conocimiento de la realidad
parte de la experiencia y termina en ella. Las proposiciones a que se llega por medios
puramente logicos estan completamente vacias. En otro momento expresa el factor
verdaderamente valioso es la intuicion.

La fisica moderna sostiene que el cientifico no puede quedarse en el papel de
observador alejado del objeto de estudio, sino que necesita convertirse en participante, ya
que solamente una participacion plena y comprometida con el mundo que observa le
permite la comprension de la totalidad. Heisenberg lo expresa de la siguiente manera: “La
ciencia natural no se limita a describir y explicar la naturaleza; es parte de la accion
reciproca entre la naturaleza y nosotros”.

A pesar de estos descubrimientos de la fisica moderna, es un hecho que el
pragmatismo, el positivismo, asi como el consumismo generado por la Revolucion
Industrial apoyan y fomentan la conciencia ordinaria, negando, desvalorando y aun
considerando patoldgicas las funciones de la conciencia holistica y su modo de
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conocimiento. Esto ha conducido a la sociedad actual a promover una educacion que
enfatiza el desarrollo del hemisferio izquierdo del cerebro y utiliza recursos didécticos
encaminados a la memorizacion, a la acumulacion de informacion, a la descomposicion del
todo en infinidad de partes con el fin de analizar sus componentes. De esta manera, se ha
convertido al alumno en una especie de computadora a la cual basta presionar un botén
para que dé¢ la respuesta deseada. Al conocer los componentes y las partes de los objetos,
pero no su esencia, se pierde el conocimiento del todo. Por conocer la nota nos perdemos de
la sinfonia, por conocer el &tomo nos perdemos del cosmos.

El sistema educativo que promueve el método cientifico de investigacion fomenta el
conocimiento intelectual, el cual generalmente se queda en la superficie y hace del objeto
de estudio algo externo a si mismo, en lugar de un conocimiento que, al ser asimilado en su
esencia, comprendido en su profundidad, llegue a formar parte del organismo integral. Esta
asimilacion de lo aprendido permite que lo conocido no se olvide o se deseche, sino que
permanezca en el organismo como un recurso al cual se puede recurrir en cualquier
momento que se necesite. Aprender significativamente implica poner en juego, estimular
motivar las funciones correspondientes al hemisferio izquierdo, pero siempre
complementado con el derecho, por ser la uniéon de ambos lo que permite la integracion
tanto de las funciones cerebrales como de la personalidad del individuo.

APRENDIZAJE SIGNIFICATIVO: CONJUNCION DE OPUESTOS, SINTESIS DE PARADIGMAS
Nos dice Rogers:
Al decir aprendizaje significativo pienso en una forma de aprender que seiala una
diferencia en la conducta, las actividades, las actitudes y la personalidad-; es un aprendizaje
penetrante, que no consiste en un simple aumento del caudal de conocimientos, sino que se
entreteje con cada aspecto de la existencia. Mds tarde, afiade: “cuando aprendemos de esta
manera, somos una totalidad, y utilizamos todas nuestras capacidades masculinas y
femeninas”. Ante estas definiciones de lo que implica aprender significativamente podemos
concluir que el caudal de conocimientos adquiridos a través del modo lineal de conciencia
podra ser entretejido con la existencia solo a través del modo holistico de conciencia, al ser
¢ste el responsable de la experiencia integradora por medio de la cual se percibe al mundo.
Al hablar Rogers de este aprendizaje como un elemento que permite a la persona
utilizar sus capacidades masculinas y femeninas se refiere a la interrelacion de los
hemisferios cerebrales y, con ello, a la conjuncion de los opuestos. Desde esta perspectiva,
podriamos aventurarnos a decir que el aprendizaje significativo permite la aceptacion y
comprension de los dos modos de conocimiento, asi como la afirmacion de que el
desarrollo integral y la autorrealizacion no son posibles sin la interrelaciéon dindmica de
ambos hemisferios naturales en el ser humano. Cada uno de ellos contempla una porcion
distinta de la realidad, por lo que al unirse se amplia la percepcion de la misma. Estas
aproximaciones distintas para llegar al conocimiento son Unicas, y no puede una estar
comprendida en la otra. Corresponden a funciones propias de cada hemisferio, por lo que su
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interrelacion dindmica es la que permite el aprendizaje significativo, al lograr con su
complementacion la expansion de la conciencia.
Al parafrasear un antiguo aforismo chino, F. Capra expresa:

Los misticos entienden de las raices del TAO, pero no de sus ramas; los hombres de ciencia
entienden de las ramas, pero no de las raices. La ciencia no necesita del misticismo, y el
misticismo no necesita de la ciencia; pero el hombre necesita de ambos. La experiencia
mistica es necesaria para entender la naturaleza mas profunda de las cosas y la ciencia es
esencial para la vida moderna. Lo que necesitamos, por consiguiente, no es una sintesis,
sino una interrelacion dindmica entre la intuicion mistica y el andlisis cientifico.

CARACTERISTICAS DEL APRENDIZAJE SIGNIFICATIVO

Hemos analizado brevemente las funciones de ambos hemisferios cerebrales; ahora
describiremos algunas de las caracteristicas del aprendizaje significativo, a fin de
comprender como éste es imposible si no se abarca la totalidad de la persona. Entre las
caracteristicas mas importantes del aprendizaje significativo tenemos:

1. Se asimila en el plano del ser. El aprendizaje significativo se asimila a los estratos
mas profundos del ser, y no queda solo en el plano del tener. Lo que se aprende
significativamente promueve el cambio, el desarrollo y la autorrealizacion. El que
aprende de esta manera, no s6lo tiene mas en su haber, sino s mas ¢l mismo. No es
lo mismo tener conocimientos que saber. La sabiduria se adquiere en la vida; los
conocimientos a través de los libros. No es igual enciclopedismo que sabiduria.

2. Se integra a conocimientos anteriores. Un aprendizaje significativo no queda
aislado, ya que se integra a conocimientos y experiencias anteriores y forma un
bloque unitario que se funde con el desarrollo de la persona. Esto permite, a la vez,
la posibilidad de revisar y confrontar conocimientos ya adquiridos, lo cual facilita la
capacidad de juicio critico, indispensable en la toma de decisiones libres y
responsables.

3. Se puede aplicar a la vida. Cuando lo aprendido es significativo, los conocimientos
adquiridos se captan como susceptibles de ser utilizados en cualquier momento.
Evidentemente, lo que se aprende adquiere sentido cuando se aplica de manera
practica y creativa. La primera pregunta que se plantea ante un nuevo conocimiento
es jpara qué me sirve esto?, lo cual nos sugiere que el principal objetivo del
aprendizaje significativo no es aprender para la escuela (aprobar exdmenes), sino
aprender para la vida.

4. Es motivado por interés personal. El aprendizaje significativo siempre es auto
iniciado, es decir, la persona es quien se mueve por interés, necesidad o curiosidad
hacia el aprendizaje que desea adquirir. Lo aprendido por obligaciéon o presion,
queda en el plano del intelecto, pero no se asimila al organismo si llega a adquirir
un sentido para la persona que aprende
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Aun cuando los estimulos o el impetu vienen del exterior, la sensacion de haber descubierto
algo, de haberlo aprehendido y comprendido surge del interior
5. Es un aprendizaje integral y penetrante. El aprendizaje significativo se integra a la
persona en la totalidad de su organismo y penetra hasta las capas mas profundas de
su ser
6. Evaluado por la persona que aprende. La unica persona capaz de evaluar lo
significativo del aprendizaje, es quien aprende, el aprendizaje significativo se
autoevalua; es imposible suponer que un evaluador externo pueda conocer el grado
de significado que un aprendizaje tiene para otra persona. La evaluacion externa es
util para medir los conocimientos que se han adquirido en nivel intelectual, pero
nunca podra medir lo significativo de un aprendizaje en alguien que no sea uno
mismo.
En la educacion escolarizada, en la cual existen programas y objetivos especificos, se
utiliza sistematicamente la evaluacion externa, pero es importante no pretender evaluar por
este medio a la persona o lo significativo que para ella ha sido lo aprendido. El confundir
los exdmenes con la evaluacion ha sido un fendémeno comun; los primeros son instrumentos
que permiten captar la realidad objetiva de los conocimientos cognitivos adquiridos, en
relacion con los objetivos que el curso o programa plantea; en cambio, la evaluacion es un
proceso que por incluir elementos de valoracion subjetiva, tiene que ser interno y personal.
El aprendizaje significativo, por tanto, al abarcar la totalidad de la persona, necesita ser
autoevaluado. Cuando los exdmenes se contemplan como una herramienta para medir los
resultados de las actividades académicas, sin pretender evaluar al individuo, por ser éste
inmensurable; cuando no constituyen el Gnico recurso evaluatorio, sino un instrumento de
retroalimentacion que refuerza y favorece la comprension de los contenidos, entonces
pueden considerarse como elementos que facilitan el aprendizaje significativo, siempre y
cuando se acompafien de las actitudes que favorecen este proceso.

CONDICIONES Y ACTITUDES QUE PROMUEVEN EL APRENDIZAJE SIGNIFICATIVO
Las condiciones y actitudes necesarias para que el aprendizaje adquiera sentido y se
transforme en significativo, son las que se mencionan en los parrafos siguientes:

1. Promover el interés. Una de las caracteristicas del aprendizaje significativo consiste
en que éste debe ser auto iniciado; al mismo tiempo, es una realidad que en la
educacion escolarizada no todo lo que se ensefia es significativo para el estudiante.
Por tanto, la responsabilidad del maestro y su gran reto consisten en promover el
interés y motivar a sus alumnos por medio de la presentacion atractiva de los
contenidos, de aplicaciones practicas y de un clima que favorezca la participacion
activa del alumno en su propio proceso. Los contenidos pueden compararse con los
alimentos; cuando éstos se presentan de manera atractiva, despiertan el apetito.

La creatividad del maestro influye poderosamente en la motivacion de los alumnos. “No se
puede ensefiar a nadie directamente, solo se puede facilitar el aprendizaje”, o como lo
plantea un proverbio oriental: "Todo lo que puedo hacer por mi amigo es llevarlo al rio a
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beber, pero nunca podré beber por €l". Es decir, el facilitador del aprendizaje es quien
provee los recursos y genera estimulos que despiertan el hambre o la sed por aprender.

2. Facilitar la comprension de los contenidos. La comprension de los contenidos es
indispensable, si se pretende su asimilacion en el plano del ser. Si partimos del
concepto de unicidad, que el enfoque humanista plantea, como caracteristico del ser
humano, aceptamos que la percepcion de la realidad es individual y selectiva. Esto
nos permite comprender que el ritmo la capacidad, el funcionamiento organismico y
las necesidades son distintas para cada persona, y que estas ultimas son las
responsables de la percepcion que el individuo tiene de la realidad. Por tanto, para
facilitar el aprendizaje significativo, han de tomarse en cuenta estas diferencias en la
presentacion de los contenidos, a fin de hacerlos comprensibles en su totalidad a los
estudiantes. La programacion neurolingiiistica aporta conceptos y técnicas muy
interesantes al respecto. Para que esta comprension sea posible, es necesario atender
a la persona integralmente. Un organismo enfermo o debilitado en alguna de sus
dimensiones, requiere mayor atencion para ser capaz de asimilar los contenidos y las
experiencias.

3. Contacto con la realidad personal y grupal. El contacto que permita al facilitador
descubrir y atender las necesidades, intereses y problemas que el individuo o el
grupo estd enfrentando como urgentes en su aqui y ahora, es condicion importante
para favorecer este proceso.

La percepcion, al ser selectiva, siempre presenta como figura aquellos aspectos de la
realidad que son mas importantes para la sobrevivencia y el desarrollo, mientras que la otra
parte de la realidad permanece el fondo. De acuerdo con lo anterior, una necesidad urgente
—figura-pasard a segundo plano-fondo- en el momento en que ésta sea atendida. Cuando no
se atienden estos momentos criticos, el individuo o grupo no sera capaz de lograr la
atencion y concentracion necesarias para el aprendizaje significativo.

4. Creacion del clima favorable. Un ambiente amenazante impide u obstaculiza el
aprendizaje significativo. La tension acumulada provoca en el organismo una serie
de respuestas que lo preparan para defenderse de la amenaza que percibe en el
medio. En este estado, como lo plantea H. Selye al definir el sindrome general de
adaptacion el organismo se prepara para la lucha o para la huida. La percepcion y la
conducta se tornan rigidas y se distorsionan, impidiendo captar clara y
objetivamente la realidad de la experiencia. Por tanto, un ambiente amenazante
podra promover exclusivamente conocimientos en nivel intelectual, como reaccion
de defensa del organismo pero estd muy lejos de facilitar un aprendizaje
significativo. En ocasiones, las experiencias traumadticas permiten la consecucion de
un aprendizaje significativo. Esto es posible cuando la persona se ve afectada en su
totalidad y encuentra un sentido autorrealizante y trascendente a su experiencia.

5. Responsabilidad. El alumno, a fin de aprender significativamente, ha de convertirse
en el elemento activo y directamente responsable de su proceso. Por otro lado, el
maestro es responsable de facilitar este proceso, presentdndose como un recurso
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disponible a quien se puede acudir como consultor, orientador, asesor, conferencista,
experto, expositor, compaifiero o amigo siempre dispuesto a escuchar, comprender y
aceptar a la persona, compartiendo con ella sus conocimientos y experiencias. Por
tanto, la responsabilidad debe ser cubierta en su totalidad por cada una de las partes.
Cada uno -maestro, alumnos- tienen su 100% de responsabilidad en este proceso.

6. Confianza en el organismo. “El organismo tiene una tendencia bésica y un impulso a
actualizar, mantener y desarrollar el organismo experienciante”. Creer en esta
hipdtesis, confiar en que el ser humano tiende naturalmente hacia el desarrollo de su
potencial innato; creer en ¢€l, en su capacidad para dirigir y responsabilizarse por su
existencia; confiar en su capacidad para descubrir, aprender a ser ¢l mismo,
autoevaluarse y ser libre, asumiendo las consecuencias de sus elecciones hard que el
maestro comprenda su papel como facilitador en el desarrollo de estos procesos. La
confianza en el organismo permite la creatividad al liberar la intuicion, y promueve
los valores del ser que facilitan el proceso de desarrollo.

Las caracteristicas y condiciones que hemos mencionado son elementos necesarios para
promover el aprendizaje significativo, pero no bastan si no van acompafiados de las
actitudes que Rogers plantea como suficientes para crear un ambiente facilitador del
cambio y del desarrollo. Estas actitudes, por su gran importancia, merecen un capitulo
especial.
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